IDENTIDADE NA PERSPECTIVA DA PSICOLOGIA SOCIO-HISTORICA:

ESTUDO DA COMUNIDADE PATAXO DA ALDEIA PE DO MONTE

RESUMO

Este artigo propGe-se a estudar a identidade do indio Pataxd a partir das contribuicGes tedricas
da Psicologia Sécio-Histdrica que tem buscado compreender 0s processos pelos quais as
estruturas subjetivas dos individuos sdo construidas, compartilhadas e modificadas a partir da
propria experiéncia e da relacdo que eles estabelecem com o meio. O objetivo deste estudo é
investigar como se configura a sua identidade hoje, analisando os elementos que ele percebe
como representativos para a formacdo identitaria do seu povo e a influéncia que os anos de
contato com outra cultura provocaram na forma como vivem e, consequentemente, na sua
configuracdo identitaria. Esta pesquisa parte de uma vivéncia pratica fundamentada na
orientacdo metodologica qualitativa, utilizando como técnicas a observacdo participante e a
analise do discurso em articulagcdo com o0s pressupostos teoéricos. O instrumento utilizado na
coleta de dados foi a entrevista. O local escolhido para a realizacdo do estudo foi a Aldeia
Patax6 Pé do Monte, localizada no extremo sul do Estado da Bahia. O grupo pesquisado foi
composto por seis adultos da comunidade, divididos igualitariamente por sexo e sua escolha
ndo envolveu métodos estatisticos. Os resultados encontrados indicam que a relagdo que o
Patax¢ estabelece com o contexto em que vive reflete na configuracdo da sua identidade e que
existem atualmente elementos que o caracteriza. Concluiu-se que esses elementos, apesar de
significativos, ndo definem por completo a identidade do Pataxd, ja que esta se transforma
continuamente a partir das interagBes que constitui com 0 meio, 0 momento historico e a
elaboracdo individual que constroi sobre este processo.
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PRIMEIROS OLHARES

Os estudos sobre identidade tém sido amplamente discutidos nas questbes que
concernem a Psicologia Social. Essa area do conhecimento demonstra hoje uma crescente
atencdo voltada a analise das estruturas subjetivas sobre as quais os individuos e 0s grupos
organizam as suas vidas e, especialmente, aos processos por meio dos quais essas estruturas
sdo concebidas, compartilhadas, elaboradas e, com base na propria experiéncia,
transformadas. O incentivo a pesquisas relacionadas com essa tematica vem assumido cada
vez mais importancia nas teorizagbes sobre a formacdo da sociedade moderna e a
configuracdo dos processos identitarios (CIAMPA, 2001, 2004; HALL, 2005).

Aguiar (2000) acredita que essas transformagfes s6 podem acontecer pelo processo
dialético com o contexto em que o sujeito vive. Dessa forma, a autora sugere que “[...] parece
ser mais adequado a postulacdo de uma condicdo humana, na medida em que ela se refere a
um homem que constroi a sua existéncia a partir de uma agéo sobre a realidade”. (AGUIAR,
2000, p.127). E por meio dessa agdo que o ser humano ndo sé vai transformar a realidade
como também criar as suas proprias condicGes de existéncia, transformando-se a si préoprio. A
proposta de Ciampa (2001, 2004) assemelha-se a tal compreensdo, na medida em que afirma
gue o ser humano e a sociedade vivem uma relacdo de mediacdo, na qual um se constitui pela
expressao do outro. Nesse sentido Aguiar (2000, p.127) afirma:

A tarefa da Psicologia reside justamente na tentativa de compreender esse individuo
em sua singularidade, singularidade essa que contém tanto a internalizacdo como a
expressdo de sua condigdo histérica e social, sua ideologia e relacdes vividas. O

resgate da singularidade do sujeito consiste, em ultima instancia, na apreenséo do
processo particular pelo qual se da a construcao de sua identidade.

Dessa forma, para que possamos compreender a identidade do indio Pataxo, é preciso
que contemplemos a realidade que o cerca. Conforme Campos e Ferreira (2007, p.217) a
realidade de cada pessoa vai se configurando processualmente por meio da sua relacdo com a
sociedade em que se insere, em um movimento gque tanto a identidade quanto a sociedade vao
se construindo mutuamente. Pautado nesse principio, para que possamos estudar a
configuracdo identitaria do Patax0, precisaremos considerar a forma como este povo vive e se
organiza, na medida em que o percurso para essa configuracdo se desenvolve numa
perspectiva relacional em que as trés instancias — individual, social e historica —

influenciam-se e determinam-se processualmente. Portanto, ndo se faz possivel dissociar o



estudo da identidade particular do individuo da sociedade da qual ele faz parte. Como afirma
Ciampa (2004) é do contexto que o sujeito vive que emergem as alternativas de identidade.

O objetivo deste estudo € investigar como se configura a identidade do indio Pataxo
hoje, analisando os elementos que ele percebe como representativos para a formagao
identitaria do seu povo e a influéncia que o0s anos de contato com outra cultura provocaram na
forma como vivem e, consequentemente, na construcdo da sua identidade. Para tanto,
buscamos revisar e delimitar conceitos sobre identidade e processos culturais, reconhecendo
elementos caracteristicos que a tribo elege como necessérios para a sua identificacdo, bem
como analisando as questbes que o Patax6 destaca como fundamentais para o seu
pertencimento a esta etnia’.

A importancia deste estudo reside no fato de possibilitar a discussdo sobre 0s processos
de formacdo da identidade indigena, na medida em que poucos sdo os estudos encontrados que
se debrucam sobre essa problematica, especialmente sendo eles fruto de trabalhos de graduagéo
no ambito da Psicologia. O contato com a comunidade Patax0 possibilitou-nos vivenciar
experiéncias distintas, das quais tivemos conhecimento durante a nossa formacdo académica,
fazendo-nos acessar ndo somente uma cultura ‘exuberante’ aos nossos olhos desacostumados,
mas, além disso, fez despertar em nds sentimentos como a relagdo intima com a natureza, a
solidariedade como prética habitual e, principalmente, o respeito ao ser humano.

No que diz respeito a orientacdo metodoldgica que sustenta este estudo, optamos por
seguir os pressupostos qualitativos de investigacao, utilizando a observacédo participante, analise
do discurso e a interpretacdo dos dados em articulagdo com os fundamentos do conceito de
identidade, cultura e histdria indigena. Utilizamos a metodologia qualitativa, por entendermos
gue ela contempla o nosso objetivo de maneira mais completa, na medida em que compreende
os fendmenos estudados segundo a perspectiva dos sujeitos participantes da pesquisa (NEVES,
2006). Outro ponto que consideramos importante para a escolha desse método é o fato de a
pesquisa qualitativa buscar os dados no ambiente natural em que eles acontecem.

A Aldeia Pé do Monte® foi o local escolhido para a realizagdo do nosso estudo.
Localiza-se no interior do Monte Pascoal, regido sul do estado da Bahia, e possui uma
extensdo de 130ha. Nela habitam um total de 24 familias e aproximadamente 100 pessoas. No
transcorrer da pesquisa visitamos a aldeia em quatro momentos distintos: junho de 2004,

junho de 2006 e nos meses de junho e julho de 2007.

1 O termo etnia é utilizado neste artigo no sentido atribuido por Hall (2005, p. 62): “[...] caracteristicas culturais
— lingua, religido, costume, tradicdes, sentimentos de ‘lugar’ — que sdo partilhadas por um povo™.
2 O mapa de localizacdo da Aldeia Pé do Monte constitui 0 Anexo A.



O ponto de partida da nossa investigacdo foi o levantamento de dados bibliograficos
pertinentes ao tema e objetivo do estudo. No segundo momento da pesquisa realizamos uma
observacao sobre a maneira como os Pataxd vivem atualmente, para que pudéssemos obter
maiores informacdes sobre a configuracdo da sua identidade. A observagdo participante,
segundo Boni e Quaresma (2007, p.73): “[...] obriga o pesquisador a ter um contato mais
direto com a realidade, procurando recolher e registrar os fatos sem a utilizacdo de meios
técnicos e especiais.” Para as autoras, ela se distingue da observacdo comum, na medida em
que pressupde a integragdo do investigador ao grupo investigado, ou seja, 0 pesquisador deixa
de ser um observador externo aos acontecimentos e passa a fazer parte ativa deles.

Apbs esse primeiro contato com a comunidade, iniciamos as entrevistas®. Em funcéo
do nosso objetivo, optamos por realizar entrevistas abertas, na medida em que elas
possibilitam obter maior ndmero de informacGes sobre o tema, segundo a visdo do
entrevistado, além de proporcionar mais detalhes sobre o assunto em questdo. Segundo
Minayo (1993), esse instrumento é geralmente utilizado para compreender as especificidades
culturais dos grupos sociais. Campos e Ferreira (2007) apontam como vantagens da entrevista
aberta a elasticidade quanto & duracdo, permitindo uma cobertura mais profunda sobre
determinados assuntos, o favorecimento de respostas espontaneas em funcdo da interagédo
entre o entrevistador e o entrevistado e a possibilidade de contemplar nas pesquisas pessoas
que ndo sabem ler ou escrever.

O grupo pesquisado é composto por seis adultos pertencentes a aldeia Pé do Monte,
divididos igualitariamente por sexo e a sua escolha ndo envolveu métodos estatisticos. Foram
selecionados sujeitos que ocupavam diferentes lugares na organizacao social da comunidade e
gue demonstravam desenvoltura quanto a articulacdo oral e expressao verbal, considerando
gue a cultura indigena utiliza simbolos e significantes distintos dos nossos, o que pode
justificar a pouca habilidade que os Pataxd demonstram no manejo da lingua portuguesa.
Dessa forma, optamos por entrevistar sujeitos que compreendiam as nossas questdes e tinham
dominio linglistico que Ihes permitiam respondé-las.

Inicialmente entrevistamos duas indias jovens, V., 19 anos e P.B., 22 anos, ambas
casadas e com trés filhos. A terceira mulher, M.S., 55 anos, também casada, 11 filhos, é uma
figura de referéncia na aldeia, pois exerce a funcdo de “parteira” da tribo. Quanto aos homens,
seguindo os requisitos acima citados, entrevistamos B.V., 28 anos, casado com P.B., que,

atualmente, desempenha a atividade de agente de saude da Fundagio Nacional do indio

® As entrevistas realizadas encontram-se transcritas na fntegra, com as falas reproduzidas de forma fidedigna ao
relato coletado (ver Apéndice A).



(FUNASA); A.G., 54 anos, casado com M.S. e, por fim, o cacique da tribo, O.S, 47 anos,
casado, pai de 6 filhos.

A escolha por um ndmero reduzido de participantes deu-se fundamentada na
teorizacdo de Rey (2005), que propGe ser legitima a producdo de conhecimento cientifico
independentemente da quantidade de individuos pesquisados. O importante é que eles
possuam relacdo com a finalidade do estudo.

Na pesquisa qualitativa, o sujeito assume carater essencial, pois, conforme aponta Rey
(2005, p.113) é “[...] o estudo da singularidade que nos permite acompanhar um modelo de
valor heuristico para chegar a conclusdes que estdo além do singular e que sdo inexequiveis
sem o estudo das diferencgas que o caracterizam”. Acreditamos que o conhecimento particular
das experiéncias do grupo entrevistado contribui para uma compreensdo mais aprofundada
das caracteristicas culturais do povo Pataxd da Aldeia Pé do Monte, e da forma como,
dialeticamente, eles constroem a sua identidade.

Para que pudéssemos apreender das entrevistas a base para a nossa pesquisa,
recorremos a analise do discurso, que, segundo Rocha e Deusdara (2007, p. 308), possibilita
uma articulacdo entre “[...] linguagem e sociedade, entremeadas pelo contexto historico [...]”
dos sujeitos pesquisados. Para os autores, a linguagem produzida é o resultado do encontro
com o social a partir das formas de interacdo situadas historicamente. Assim, Rocha e
Deusdara (2007, p.317) argumentam que “[...] ndo ha, em analise do discurso, um espaco para
formas de determinismo que possam constituir um limite entre um interior (a linguagem) e o
seu exterior (o social ou o psicoldgico). H& sim uma articulagdo entre esses planos”. N&o se
pode, portanto pensar numa abordagem discursiva dissociada da interacdo social. Dessa
maneira justifica-se a nossa escolha em utiliza-la nesta pesquisa.

O nosso estudo prop6s-se a investigar a identidade do indio Pataxd na perspectiva da
Psicologia socio-histdrica, que a compreende como um processo em constante transformacao.
Para isso, inicialmente, utilizamos formulacdes teoricas sobre o conceito de identidade e,
posteriormente, discutimos sobre o conceito de cultura, com o intuito de embasar a no¢édo de
identidade e auxiliar no melhor entendimento da realidade atual desta comunidade. Por fim,
abordamos conteldos relativos a histéria Pataxd, analisando as mudancas sofridas pelo seu
contato com o ndo-indio, fazendo uso da observacéo participante e da analise dos discursos
apreendidos por meio das entrevistas realizadas. Dessa forma, tentamos relacionar as
informagdes obtidas em campo com os referenciais tedricos, especialmente aqueles que se

referem a questdo da identidade.
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1 IDENTIDADE ENTENDIDA COMO PROCESSO

Para que possamos problematizar a identidade do indio Pataxd algumas questfes se
fazem importantes, necessariamente nessa ordem: inicialmente, problematizar o conceito de
identidade que adotamos como base e, posteriormente, analisar as contribui¢cdes que a cultura
assume para a configuracdo da identidade na perspectiva socio-histérica.

O estudo da identidade tem merecido investimentos e reformulacdes tedricas que se
estendem por todas as ciéncias sociais. Segundo Hall (2005, p.7):

A questdo da identidade esta sendo extensamente discutida na teoria social. Em
esséncia, 0 argumento é o seguinte: as velhas identidades, que por tanto tempo
estabilizaram o mundo social, estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e
fragmentando o individuo moderno, até aqui visto como um sujeito unificado.

O pensamento classico ocidental propde uma compreensdo de mundo enquanto
elemento sem dependéncia ou relacdo direta com o sujeito que nele esta inserido. Para essa
concepcao, o individuo néo interfere de forma ativa no funcionamento da realidade externa,
bem como esta ndo possui qualquer implicacdo na sua constituicdo. Hall (2005) entende que
sob esta Gtica a identidade assume um caréater unificado, emergindo pela primeira vez quando
0 sujeito nasce, permanecendo a mesma ao longo da sua existéncia.

Ao contrario dessa perspectiva, entendemos como Hall (2005) e Ciampa (2001, 2004),
gue a construcdo subjetiva das identidades possui intima ligacdo com a realidade que cerca as
pessoas e que o conhecimento de si é dado pelo reconhecimento dos individuos pertencentes
ao grupo social, com a sua experiéncia, 0s seus valores e as suas prioridades. O sujeito antes
concebido como portador de uma identidade estavel, nas palavras de Hall (2005, p.12) “[...]
estd se tornando fragmentado; composto ndo s6 de uma Unica, mas de varias identidades,
algumas vezes contraditdrias ou ndo-resolvidas”.

Para Hall (2005, p. 12) a identidade costura o ser humano a estrutura social e assim
“[...] estabiliza tanto os sujeitos quanto os mundos culturais que eles habitam, tornando ambos
mais unificados e prediziveis”. Aqui falamos de um ser humano que se forma na relacéo
dialética, socio-historica, que ao mesmo tempo é Unico e mutante e ndo se separa da realidade
gue o circunda. A identidade nessa perspectiva seria o resultado de um processo de
constituicdo social do sujeito, elaborado por meio das suas mediagdes com o contexto em que

vive. Consoante Ciampa (2001, p.64):
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A identidade do outro reflete na minha e a minha na dele [...] O conhecimento de
si é dado pelo reconhecimento reciproco dos individuos identificados através de
um determinado grupo social que existe objetivamente, com sua historia, suas
tradigdes, suas normas, seus interesses, etc.

O ser humano néo nasce, portanto, com uma identidade definida a priori, mas o seu
desenvolvimento esta atrelado ao seu processo de insercdo na cultura e nas relagdes que a
partir dele se formam. Disso Ciampa (2001) conclui que a identidade de uma pessoa € um
fendmeno social e ndo natural, onde nao se podem separar os fatores bioldgicos, psicolégicos
e sociais que o caracterizam.

Hall (2005, p.12) argumenta ainda que “[...] o proprio processo de identificacéo,
através do qual nos projetamos em nossas identidades culturais, tornou-se mais provisorio,
variavel e problematico” e define a identidade como uma “celebracdo movel” formada e
transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais somos identificados nos

sistemas culturais que nos rodeiam. Assim, ela seria:

Algo formado ao longo do tempo através de processos inconscientes e ndo algo
inato, existente na consciéncia no momento do nascimento [...] Ela permanece
sempre incompleta, esta sempre em “processo”, sempre sendo formada [...] Assim,
em vez de falar da identidade como uma coisa acabada, deveriamos falar de
identificacdo, e vé-la como um processo em andamento (HALL, 2005, p.24).

Para Ciampa (2001) e Bernardes e Hoenisch (2003) a identidade pessoal € construida
mediante a relacdo do sujeito com a dindmica social; o seu desenvolvimento acontece com
base em uma articulacdo entre igualdades e diferencas. A identidade ndo se reduz somente a
compreensdo de um sujeito que se distingue de outro, mas indica semelhancas em relacéo a
determinado grupo de referéncia. Esse processo favorece a conscientizacao do individuo por
meio de comparacdes que estabelece nas relacdes sociais que mantém. Segundo Hall (2005)
0 processo de construgdo das identidades estd sempre envolvido com a diferenca, com a
relacdo com aquilo que ndo é, sempre referido ao outro — sou 0 que o0 outro ndo é. Dessa
forma, nem a identidade, nem a diferenga sdo produtos naturais, mas devem ser entendidos
como processos fundamentalmente sociais e culturais (BERNARDES; HOENISCH, 2003).

Ciampa (2001, p. 243) acrescenta que ndo se pode considerar a identidade como um
produto estatico, mas deve-se concebé-la como um processo de metamorfose, onde “[...] a
abordagem dialética da categoria permite levantar relacbes de aspectos individuais com
aspectos sociais, politicos, econdmicos, historicos, etc. Ha o esfor¢o de mostrar ao individuo

como conjunto das relagdes sociais dentro da historia”.
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Para Lopes (2002, p.22) é preciso compreender que a identidade, enquanto

metamorfose:

N&o significa necessariamente um processo de fragmentacdo e re-totalizagdo com
nova orientagdo, mas sim, mudanga substancial de um estado do ser,
compreendida nas suas relagdes estruturais consigo mesmo, com a sociedade, com
a comunidade e com o ambiente.

Baptista (2007) acredita que a trama identitéria se estabelece com base em relagdes de
oposicdo e composicdo entre pessoas, grupos e instituicdes, envolvendo os elementos
subjetivos e 0s objetivos contextualizados socio, econdmico e culturalmente. Dessa forma,
para esse autor, a dindmica mutante da identidade é possibilitada tanto pelas condi¢des
objetivas, como a estrutura social e os grupos de referéncia, quanto pelas subjetivas,
representadas principalmente pela capacidade de reflexdo de cada individuo. Assim, Baptista

(2007, p.33) diz:

Esse tipo de estudo de identidade pressupBe que se leve em consideracdo seu
desenvolvimento composto por movimentos, transformacdes, conflitos,
contradicBes, antagonismos, reposicdes, conexdes, interacbes e interdependéncias,
tanto no nivel individual quanto no social.

Analisando a relagdo entre objetividade e subjetividade na construcdo da identidade
Aguiar (2000) propbe que esta deve ser compreendida como um processo de mediacdo, onde
um existe por intermédio do outro. Dessa forma, é pela atividade externa que surgem as
possibilidades de reconstrucdo da atividade interna. O ser humano € ativo e a sua identidade
ndo constitui uma mera transposicdo do social, mas, ao contrario, 0 movimento de
apropriacdo envolve a atividade do sujeito. Nesse sentido, 0 homem transforma a natureza
por meio da sua atividade e assim transforma-se a si proprio por meio da relacdo dialética
com o contexto social. De acordo com Carrano (2000 apud SILVA, 2005, p.5):

O processo de identificacdo ocorre num mundo de complexidades, de
possibilidades e de escolhas [...] O “eu” é relacional e movel, se redefinindo
continuamente como resposta a uma dindmica social que exige uma multiplicidade
de linguagens e relacBes para a producédo das identidades.

Isso gera uma configuracdo identitaria compreendida enquanto movimento e

processo, ou seja:

Sé posso comparecer no mundo frente a outrem efetivamente como representante
do meu ser real quando ocorrer a negacao da negacao, entendida como deixar de
presentificar uma apresentagdo de mim que foi cristalizada em momentos
anteriores — deixar de repor uma identidade pressuposta. (CIAMPA, 2001 p.70).



13

A identidade ndo esta definida e muito menos garantida de antemao devido ao carater
social e histérico do ser humano e, dessa forma, ndo devemos supor a existéncia de um
destino tracado ao nascer. As diversas possibilidades subjetivas encontram-se em estreita
relacdo com as diferentes ordens sociais. Conforme afirma Ciampa (2001, p.72), € da relacdo
com o contexto historico e social em que o homem vive que “[...] emergem as possibilidades
ou impossibilidades, os modos e as alternativas de identidade”.

Nesse sentido, para que seja possivel compreendermos a construcdo da identidade
faz-se necesséario conhecermos a sua correlacdo com a cultura & qual estéd interligada, na
medida em que consideramos que as identidades séo formadas e transformadas no interior da
cultura. A Psicologia Social insere-se nesta discussdo por acreditar que a interagdo entre
essas categorias fundamenta as relacdes humanas e a formacdo das identidades (NEVES,
2007).

Sobre isso, Guareschi, Medeiros e Bruchi (2003, p.32) comentam:

Uma das marcas basicas da Psicologia Social, tomada como um projeto mais
amplo, € a importancia que esta deve dar ao contexto onde se da a acdo social, ao
foco localizado e historicamente especifico, a atencdo as especificidades e
particularidades articuladas a uma conjuntura histérica determinada, produzindo,
entdo, pesquisas e teorias engajadas nas praticas e lutas sociais e nas diferengas
culturais que constituem e sdo constituidas através das relagGes das pessoas.

Para as autoras, o objeto central da Psicologia Social é a compreensao das interse¢oes
entre as dindmicas sociais, culturais, histéricas e as relacbes que 0s sujeitos constroem e
passam a ser construidas por elas.

Ao configurarem o seu processo identitario, os sujeitos o fazem inseridos num
determinado local que possui valores especificos e somente na relacdo com o0s seus
semelhantes geram a sua propria identificacdo. Sendo assim, a identidade e a cultura séo
produzidas continuamente e uma implica na outra, influenciando-se dialeticamente em uma
intensa teia dindmica. Garcia (2004, p.82) propde que o interesse pelo estudo da identidade
relacionada a cultura esta ligado a “[...] percep¢do de que o lugar do individuo no mundo
passa por investimentos simbdlicos — comportamentos, atitudes, opinides — pelos quais ele
se afirma e negocia com os demais atores sua forma de inser¢do na sociedade”.

Nesse sentido, conforme aponta Bernardes e Hoenisch (2003), cultura nédo se refere
somente ao dominio material, mas também, e principalmente, ao dominio simbdlico que

constitui a vida social. Hall (1997 apud BERNARDES; HOENISCH, 2003, p.112):
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Argumenta-se que 0S processos econdmicos e sociais, por dependerem do
significado e terem consequéncias em nossa maneira de viver, em razdo daquilo
gue somos —nossas identidades — e dada a forma como vivemos também tém
que ser compreendidos como préticas culturais.

Pensar a cultura dessa maneira significa construir visdes de mundo e posi¢des do
sujeito diante dele. Nessa perspectiva, as autoras afirmam que as praticas culturais sao
constituidoras de identidades.

Parafraseando Burity (2002), Garcia (2004, p.82) ressalta que a problematica da
cultura é hoje uma questdo importante que “[...] retrata ndo apenas uma orientacao tedrica no
campo das ciéncias sociais, mas também reagrupa as preocupacdes classicamente associadas
a cultura em torno do tema da identidade”. Isso significa que a configuracdo social é
culturalmente construida, assim como podemos dizer também que a cultura € uma construcéo
social. Segundo o autor, ela “[...] interage de forma complexa com os diferentes lugares e
praticas onde se situam ou por onde circulam os agentes sociais, dando sentido e direcdo —
ou questionando-0s — aos seus pertencimentos e acdes” (GARCIA, 2004, p. 82).

A concepcdo de cultura que elegemos como norteadora do estudo identifica-se com
processos em constante transformacdo e, por isso, ndo deve assumir caracteristicas fixas e
imutaveis. Considerando o que nos traz Cohn (2007, p.37) deve ser entendida “[...] como
meio de reproducao social que é pautada também pela histéria”. A sua fundamentacéo nega a
existéncia de valores e tradicdes formadas por elementos rigidos e persistentes e contempla a
possibilidade de mudancas que sofre influéncia dos processos sociais varidveis ao longo do
tempo, inclusive do papel de criador do ser humano.

Tal definicdo esta de acordo com a seguinte proposta de Cunha (1987, p.116):

Tragos culturais poderdo variar no tempo e no espago, como de fato variam, sem
que isso afete a identidade do grupo. Essa perspectiva estd, assim, em consonancia
com a que percebe a cultura como algo essencialmente dindmico e perpetuamente
reelaborado. A cultura, portanto, em vez de ser o pressuposto de um grupo étnico, é
de certa maneira produto deste.

Sendo assim, é dificil conceber uma sociedade imune a influéncia ou mesmo a
substituicdo de valores quando em contato com outro grupo social. A interacdo entre duas
culturas diferentes pode ser entendida, segundo Ribeiro (1996, p. 152), como um processo

gue contempla duas dimensdes, sendo uma delas a

[...] de estado ou etapa em que se acha uma determinada populagdo ou grupo
indigena na histéria do seu relacionamento com outro povo, ou seja, 0 grau de
contacto [e a outra] [...] de processo, isto é, 0 modo pelo qual o contacto evolui e se
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desenvolve, os mecanismos que lhe sdo subjacentes, sua estruturacdo e sua
dindmica.

A interacdo entre grupos sociais distintos acarreta normalmente certo distanciamento
de antigas tradicOes e a substituicdo de elementos culturais por atributos adquiridos desse
convivio. No nosso caso, com referéncia ao processo cultural indigena, Oliveira (1999, p.117)
assegura que “[...] a incorporacédo de rituais, crencas, praticas exdgenas ndo necessariamente
significa que aquela cultura ja ndo seria ‘autenticamente indigena’.” Complementando o
entendimento das alteragcdes culturais provocadas pela incorporacdo de novas atividades,
Ribeiro (1996, p.377) afirma:

A adocdo de elementos culturais estranhos nao é dissociativa em si mesma.
Qualquer cultura representa o resultado, em certo lugar e em certo momento, de um
sem-nimero de mudangas que se processaram tanto por adogdo como por
descoberta, invencdo ou redefini¢do de antigos elementos. Toda cultura, mesmo a
mais estavel, estd permanentemente envolvida nesta substituicdo de valores,
técnicas e equipamentos, tornados arcaicos no préprio desenvolvimento da vida
social.

Reforgando o quadro criado pela experiéncia do contato entre as culturas, Schaden
(1969, p. 187) complementa:

Uma vez que o convivio mais ou menos permanente com 0s brancos modifica
sempre o quadro de referéncia para a concepg¢do da personalidade ideal, que deixa
de ser determinado exclusivamente pelos padrBes originais da tribo, adogdo de
habitos alimentares de caboclos e de sitiantes tem como um dos estimulos o desejo
de parecer civilizado, assim como se d4 com a indumentéria, a lingua e outros
elementos que simbolizam um status superior.

O contato dos indios brasileiros com outra civilizacdo acarretou impactos culturais
como: a alteracéo do seu habitat natural, interferindo no desenvolvimento da fauna e da flora da
regido, o que vem comprometendo a sobrevivéncia da populacdo indigena que no passado
vinculava-se a pratica da caca, pesca e colheita. O territério também foi diminuido
drasticamente, tanto na sua extensdo quanto na qualidade das terras ofertadas. Sobre isso
Ribeiro (2006, p.132) pondera: “[...] € o direito de ser indio, mediante a garantia de um territorio
onde possam viver sossegados, a salvo de ataques e reconstruir sua vida e costumes.”

A luta territorial configura-se como questdo fundamental para a sobrevivéncia do indio
e ocupa lugar de destaque na sua organizacédo social e nos aspectos relacionados a preservacéo
cultural e identitaria. A posse da terra é condicdo fundamental para o desenvolvimento e a

subsisténcia indigena. Como entende Ribeiro (1996, p.218): “[...] o indio sempre teve
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reconhecido seu direito a terra. Esta prerrogativa data de um alvara de 1680, que os define
como ‘primarios e naturais senhores dela’.”

A lingua caracteriza-se como elemento essencial para a identificagdo de um povo e
este € outro ponto que interfere na manutencdo da cultura indigena no Brasil. Nas palavras de
Cunha (1987, p.100). ela pode ser entendida como “[...] um sistema simbélico que organiza
sua percepcao do mundo”. Dessa forma, a linguagem destaca-se como aspecto de extrema
importancia para a preservacao dos indios enquanto grupo étnico. Sobre esta questdo Ribeiro

(1996, p.282) argumenta:

A lingua constitui um dos elementos mais persistentes da cultura; todavia ela reflete
forcosamente as experiéncias vividas pelo grupo. Assim, concomitantemente com
0s processos de integracdo e aculturagdo, altera uma diversificacdo da lingua,
quando menos para exprimir um novo mundo em que 0 grupo Vai se integrando.
Com o0 avango daqueles processos, a lingua nativa passa a sofrer mudangas
decorrentes da circunstancia e de ser falada por individuos bilingies e, em certos
casos, pode entrar em competi¢do com um novo idioma indigena ou com o
portugués, acabando por ser abandonada. A simples necessidade de comunicacao
com os representantes da sociedade nacional leva rapidamente alguns individuos a
se esforcarem para dominar o portugués [...] Nos grupos integrados se observa uma
verdadeira competicdo entre as duas linguas, tendendo a conduzir ao abandono da
lingua materna quando interferem certos fatores sociais desfavoraveis.

No seu livro Os indios e a Civilizagdo, Ribeiro (1996) descreve os seguintes efeitos
como consequéncia da adogdo de elementos culturais estranhos pelos indios: maior eficiéncia
nas tarefas produtivas (como caga, pesca, coleta e agricultura), mas que teve como
consequiéncia o desenvolvimento de uma dependéncia econdmica da sociedade; aumento da
eficiéncia pessoal, tornando cada individuo independente das formas coletivas de trabalho;
disponibilidade de tempo para o lazer; necessidade de especializacdo dos individuos para lidar
com 0s novos instrumentos adquiridos; desenvolvimento de atitudes racionalistas e
competitivas; desorganizacdo social; predominio de uma visdo mais objetiva do mundo;
introducdo de novos conceitos, tais como propriedade e heranga; criagdo de novas
necessidades que sé podiam ser satisfeitas por meio do comércio com os civilizados, o que 0s
obrigou a diversificacdo da economia tribal, a fim de produzir artigos para a troca, ou
servirem, eles proprios, como mao-de-obra assalariada.

Diante dessas transformacdes, os indios adotaram novas formas de sobrevivéncia.
Como cita Ribeiro (1996, p.245):

Todos esses desafios convergem para o imperativo de se transfigurarem bioldgica,
social e culturalmente a fim de sobreviverem em novas condi¢Bes extremamente

tensas e sob a ameaca permanente de um colapso cultural que condenaria seus
membros a anomia.
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Ao longo dos anos o indigena, de modo geral, tem estabelecido uma aproximacao cada
vez mais fortalecida com a cultura branca, absorvendo costumes que ndo faziam parte do seu
repertorio e instaurando novas configuracbes identitarias. Os ditames impostos pela
aculturacdo® indigena ndo sdo caracteristicas da sociedade atual, mas vem de longa data,
época em que 0s portugueses aqui aportaram. Esse €, portanto, um movimento processual que
tem se desenrolado paulatinamente pelo estreitamento da interagdo do indio com o branco e
do esvaziamento das suas praticas tradicionais (COHN, 2007).

Consoante Ribeiro (2006), a introducdo européia no mundo indigena acabou por
alterar significativamente o curso da historia até entdo vivida pelos nativos. A relacéo inicial
estabelecida por eles com os portugueses desenvolveu-se de forma conflituosa, expressando-
se por meio de diversos aspectos, assim referidos pelo autor:

No biotico como uma guerra bacteriologica travada pelas pestes que o branco trazia
no corpo e eram mortais para as populagdes indenes. No ecoldgico, pela disputa do
territdrio de suas matas e riquezas para outros usos. No econémico e social, pela
escravizacao do indio, pela mercantilizagéo das relagdes de producao, que articulou
0s novos mundos ao velho mundo europeu como provedores de géneros exoticos,
cativos e ouro. No plano étnico-cultural, essa transfiguracdo se da pela gestagao de
uma etnia nova que foi unificando, na lingua e nos costumes, os indios
desengajados de seu viver gentilico, os negros trazidos da Africa, e 0s europeus
aqui querenciados. Era o brasileiro que surgia, construido com os tijolos dessas
matrizes a medida que elas iam sendo desfeitas. (RIBEIRO, 2006, p. 27).

O distanciamento de antigas tradi¢des culturais, caracteristico do contato com culturas
predominantes, foi uma questdo percebida por Ribeiro (2006, p.39) no seu estudo com
sociedades indigenas brasileiras, quando diz que a auséncia de algumas praticas e crencas,
assim como o afastamento dos seus valores acabaram instaurando “[...] a negacdo mais
horrivel do passado, uma vida indigna de ser vivida por uma gente verdadeira”. O que temos
enquanto realidade indigena atualmente é resultado desse processo cultural mutavel, que
manteve desde o inicio uma importante ligagdo com povos mais impositivos. Faz-se
necessario entdo delinear um paralelo com o lugar que o indio tem ocupado na sociedade

brasileira no decorrer da sua historia.

* A nocdo de aculturacdo compreende o processo paulatino de perda cultural ao qual os povos ditos primitivos
estariam especialmente submetidos. Essa concepcdo define a cultura a partir de uma idéia de conjunto de
tracos que podem ser perdidos. Diz-se que um povo é assim denominado, quando adquire caracteristicas
culturais de um grupo diferente do seu, com o qual estabelece contato direto (COHN, 2007). Essa é a
concepcdo que norteia o processo civilizatorio sob o qual o indio brasileiro foi submetido na colonizacéo.
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2 HISTORIA DO INDIO PATAXO

O contingente populacional de referéncia, utilizado para designar os indios que
habitavam o Brasil em 1500, segundo dados de Ribeiro (2006, p.128), é de 5 milhdes, que
teria se reduzido a 4 milhdes ap6s um século, em virtude das epidemias trazidas pelos
europeus. No século XVII persistiu a baixa populacional ocasionada pelos impactos da
colonizacdo européia, reduzindo-se o montante indigena para 2 milhdes. No século seguinte
esse numero diminuiu pela metade e, desde entdo, o Ultimo milhdo restante vem decrescendo
progressivamente, ocupando diversas areas distribuidas pelo territério nacional. Contudo as
perdas ndo se limitaram somente ao seu contingente populacional, mas também se refletiram
na auséncia de determinadas praticas culturais, no redimensionamento dos seus modos de
viver, na relagdo que estabelecem com a natureza e em algumas tradi¢des construidas e
mantidas por centenas de anos.

A Fundacio Nacional do indio (FUNALI) estima que atualmente vivam no Brasil cerca
de 460 mil indios, perfazendo 0,25% do total da populacdo nacional®. Segundo Guimaraes e
Grubits (2007), ha indicadores de crescimento populacional, diante da continuidade dos
mecanismos de protecdo de taxas de natalidade superiores a média do pais. Entre as
comunidades indigenas é rica a diversidade étnica e pelo menos 180 linguas sdo faladas,
formando mais de 30 familias linguisticas distintas. Dados oficiais deste 6rgdo, sobre 0 mapa
de distribuicdo dessa populacdo no territorio brasileiro, mostram que vivem atualmente no
Estado da Bahia, aproximadamente 17 mil indios, aglutinados em 15 grupos® distintos, dentre
eles o Pataxo.

De acordo com publicacdo da Secretaria da Educacdo do Estado da Bahia (BAHIA,
2005), em parceria com o Ministério da Educacdo e com professores indigenas, intitulada
Leituras Patax(: Raizes e Vivéncias do Povo Patax6 nas Escolas, o significado da palavra
“Patax0” tem origem no barulho do mar; quando as ondas batiam nas pedras do Monte
Pascoal, ouvia-se “pa-td”, e ao recuarem, “x0” era 0 som ouvido, formando assim a etiologia
do termo. Ainda hoje a sua nomenclatura mantém-se preservada, sendo utilizada para
descrever alguns indios que habitam o sul do Estado da Bahia.

A histéria desse povo foi marcada em especial por uma interrupcdo conflituosa

referente a perda da terra que habitavam até meados do século XX. Isso refletiu no direito a

® Vale ressaltar que este dado populacional refere-se apenas aos indios que vivem em aldeias, havendo
estimativas que, além desses, existem entre 100 e 190 mil vivendo fora de terras indigenas (FUNAI, 2007).

® Grupos indigenas que vivem na Bahia: Arikosé, Atikum, Botocudo, Kaimbé, Kantaruré, Kariri, Kiriri, Kiriri-
Barra, Pankararé, Pankarard, Pataxd, Pataxé Ha Ha& Ha, Tupinambd, Tuxa, Xucuru-Kariri (FUNALI, 2007).
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exploracdo agricola, na expressao genuina de costumes e tradi¢des e, em Ultima instancia, na
formacéo da sua identidade (SOTTO-MAIOR, 2005).

Em 1940, existia na regido sul da Bahia apenas uma tribo Pataxd, conhecida como a
Aldeia Mae de Barra Velha, onde todos os indios da localidade viviam. Ap6s um estudo
realizado pelo Governo Federal sobre a demarcacgdo da area indigena no Estado, baseado no
decreto Lei n° 12729 de 19 de abril de 1943, o Parque Monumento Nacional de Monte
Pascoal foi fundado e os indios que habitavam esta aldeia foram obrigados a deixar o local. A
expulséo das suas terras fez com que eles se organizassem em uma pequena comitiva, liderada
pelo capitdo’ Hondrio, seguindo para o Rio de Janeiro e Brasilia no intuito de reivindicar o
reconhecimento legal desta area que ocupavam ha séculos (SOTTO-MAIOR, 2005).

Em 1951, o grupo retornou a Barra Velha acompanhado de dois supostos agentes
governamentais, a fim de auxiliar na demarcacdo da terra Patax0. Estes conquistaram a
confianca das liderancas locais e persuadiram um grupo de indios a saquear um estabelecimento
no povoado vizinho. O ato terminou por promover uma brusca e violenta reacdo por parte da
populacdo e dos policiais da redondeza. Como conseqiiéncia, a aldeia foi cercada e a policia
disparou contra os indios que tentaram resistir. Ao final, ela foi incendiada, muitos indios foram
espancados e mortos, alguns presos, mulheres foram estupradas por soldados e moradores da
regido, e grande parte da aldeia debandou, dispersando-se e aglomerando-se em novos pequenos
grupos (SOTTO-MAIOR, 2005). Esse acontecimento ficou conhecido como o “Fogo de 51”7 e é
retratado pelos Patax6 que vivem na Aldeia Pé do Monte.

Este conflito € um marco importante para os Pataxd, que reflete ndo somente na
formacéo cultural dos indios ali locados como também tem conseqiiéncias na maneira como
as tribos se redistribuiram. E comum ouvir-se comentarios entre eles sobre versbes do
episodio, em encontros informais, em discuss@es das liderangas e até mesmo na conversa com
0s Vvisitantes. Apos 0 massacre ao qual foram submetidos, a relagdo com culturas diferentes
tornou-se mais acessivel, ja que a Aldeia Mae de Barra Velha localizava-se numa regido de
dificil acesso no meio da floresta, enquanto as tribos formadas apds essa didspora encontram-
se muito proximas das cidades.

O Instituto Brasileiro do Meio Ambiente (IBAMA) realizou alguns estudos na area,
para mapear a forma como os indios se agruparam e conhecer o numero de nativos que

resistiram ao atentado e permaneceram no local. Segundo informacdes disponibilizadas na

” No inicio do século passado, a aldeia era administrada por um lider denominado de “capitdo” por influéncia do
processo de colonizacdo. Isso aponta para a conseqiiéncia dos processos aculturativos e as mudancgas que eles
impdem a identidade étnica (BAHIA, 2005).
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home page do Orgéo, hoje existem onze aldeias no entorno do Monte Pascoal (IBAMA,
2006). Sotto-Maior (2005, p. 17) refere Paraiso (1998), quando discorre sobre as
peculiaridades da organizacdo desses indios:
Mesmo sendo resultado do desdobramento da Terra Indigena Barra Velha, essas
aldeias apresentam peculiaridades quanto a organizacdo espacial, cultural, de
solidariedade, de parentesco e econdmica, e a forma como seus moradores se

relacionam com a sociedade dominante por terem adotado estratégias distintas
para sua inser¢do no mercado.

Em 1997 os Pataxd retomaram o Parque Nacional do Monte Pascoal, até entdo
gerenciado pelo IBAMA?®, por meio da ocupacdo da sua guarita. E nessa area que atualmente
se localiza a Aldeia Pé do Monte. A distribuicdo espacial das casas que a compdem sugere
pistas sobre a sua organizacdo social. A residéncia do cacique localiza-se em posicédo
privilegiada, na entrada do Parque de onde ele consegue observar o que acontece na aldeia e
acompanhar o movimento das pessoas que ali chegam.

As familias sdo numerosas, com muitos filhos e os casamentos acontecem por volta
dos 15 e 16 anos para ambos o0s sexos, prevalecendo a unido entre os préprios indios. Os
homens sdo considerados figuras de respeito na constituicdo familiar. O trabalho na aldeia é
diferenciado pelo género®: enquanto os indios cuidam das tarefas na roca e na manutencéo da
aldeia, as indias sdo responsaveis pelos afazeres domeésticos, preparo da alimentacdo,
confeccdo de artesanato e cuidado com as criangas. Para o desempenho dessas tarefas sdo
auxiliadas pelas filhas maiores. As criangas séo criadas de forma livre e sem muito controle.
Costumam correr pelas imediagdes do Parque, subir em arvores e brincar entre si. Tais
praticas sociais demonstram distingbes em relacdo a cultura branca, em que as divisdes de
fungdes e obrigacBes ndo mais se relacionam ao género, havendo uma alternancia de papéis
entre as atividades de homens e mulheres.

Algumas mudangas podem ser observadas na arquitetura das casas e na sua utilizacao.
O que antes era construido com folhas de palmeira, hoje utiliza outras formas de construcéo,
como o uso do pau-a-pique, apesar de ainda ndo possuirem reboco. A madeira utilizada na sua
estrutura é retirada das matas do Parque. Atualmente, os Patax6 estdo construindo casas no

formato retangular e com divisérias internas — uma composi¢cdo mais semelhante as

8 Segundo informa a Portaria n° 1.129/PRES de 29 de setembro de 2005, o IBAMA entrou na justica federal
com acdo de reintegracdo de posse, mas apesar do pedido ter sido deferido, ainda nao foi cumprido (SOTTO-
MAIOR, 2005).

% Apesar de saber que a questio do género é importante para compreender os papéis sociais, este tema ndo foi 0
objetivo do nosso trabalho.
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encontradas nas grandes cidades — em substituicdo aos antigos “kijemes” arredondados e
sem delimitacdo entre os cobmodos. Para Schaden (1969), é certo que o tipo de habitacdo e a
forma como elas sdo dispostas tém relacdo com a maneira como a sociedade se organiza. Nas
suas palavras:
As mudangas que nesta se verificam ndo poderdo, por conseguinte, deixar de
refletir-se na arquitetura e na planta das aldeias ou cidades. As tendéncias gerais da
aculturacdo indigena em territorio brasileiro correspondem, assim, a substituicdo do
tipo tradicional do rancho, da casa ou da maloca por constru¢fes a maneira cabocla,
que também j& ndo obedecem & disposi¢do ou arranjo segundo o antigo padréo.
(SCHADEN, 1969, p. 191).

Hoje, estradas chegam até as aldeias; a luz elétrica e agua encanada séo realidades
para muitas delas. A tribo Pé do Monte ainda nédo foi beneficiada com essas aquisi¢des e 0s
seus habitantes continuam vivendo sem ter acesso ao saneamento basico e eletricidade, a
despeito de o asfalto chegar até a porta das casas. A agua que utilizam no dia-a-dia advém de
uma nascente que existe no interior da Reserva. Os Patax06 se recolhem ao anoitecer e apenas
em datas especiais montam uma fogueira para iluminar o ambiente.

A aldeia possui uma escola destinada as criancas, em que o educador ndo € indigena,
mas disponibilizado pela prefeitura municipal de Itamaraju, que fica a aproximadamente 30
km. Os mais velhos ndo estudam na aldeia; dirigem-se diariamente, & noite, para esta cidade,
em 0Onibus especialmente cedido pelo municipio.

Para os rituais, os Pataxd construiram, ao lado da escola, um quiosque circular que
favorece 0 movimento da sua danca. Mais para dentro do Parque estd 0 Museu do indio que
atualmente encontra-se desativado, mas, segundo afirmam, o Governo Federal ja
disponibilizou uma verba para a sua reforma. Existem também no local duas cabanas
destinadas a comercializacdo do artesanato. S8o estruturas pequenas, feitas de forma muito
simples com coberturas de palha e sem fechamento lateral. Nelas, as indias vendem o0s seus
produtos aos visitantes. Em geral, séo colares, pulseiras, pentes, arco e flecha, gamelas, todos
confeccionados em madeira e enfeitados com penas de galinha tingidas e sementes de
diversas tonalidades. A maior parte da matéria-prima utilizada vem da Reserva em que vivem
e ndo € replantada. Esse comércio possibilita a comunidade gerar recursos para a sua
sobrevivéncia.

O valor monetério é a finalidade maior da producdo artesanal e o que a direciona.
Como comenta Ribeiro (1996, p. 375):

Quando os indios sdo colocados em contato com correntes de turismo ou tém a
oportunidade de conviver com camadas da populacdo mais capazes de apreciar sua
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arte, ainda que como exotismo, todas essas pecas artesanais passam a insuflar seu
orgulho e podem, por isso, sobreviver.

A descricdo da aldeia Pé do Monte nos possibilita conhecer de maneira mais detalhada
0 lugar em que a comunidade vive atualmente e, assim contribui no estudo sobre a sua
formacdo identitaria na medida em que acreditamos que as disposi¢des locais influenciam a

sua organizacao social e a sua construgédo subjetiva.

3 IDENTIDADE DO iNDIO PATAXO HOJE

O intercambio cultural vivenciado pelo indio Patax6 ao longo dos anos de contato com
outra cultura acabou por interferir na forma em que vivem, recriando determinados valores e
costumes, além de gerar atualmente reflexos na perda de elementos importantes para a
constituicdo da sua identidade. Como resultado desse processo, vimos que diversos aspectos
sofreram influéncia direta: a lingua utilizada, a forma de trabalhar, a valoriza¢do da natureza,
a maneira como se vestem e se enfeitam, 0 que comem e até determinadas tradi¢bes que
cultuam. Isto confirma a proposta de Ciampa (2001), quando relata que o desenvolvimento do
ser humano, e consequentemente da sociedade da qual faz parte, ndo pode ser percebido em
dissociagdo com o seu processo de imerséo cultural, nem t&o pouco compreendido numa
perspectiva que ndo seja inter-relacional.

Para Ribeiro (1996), as transformacdes percebidas na sociedade indigena podem ser
compreendidas como estratégias de sobrevivéncia diante das novas condic¢des socio-culturais.
Um exemplo que ilustra claramente os reflexos desse movimento pode ser apreendido na fala
de A.G., quando acusa 0s brancos de destitui-los dos seus direitos e de impor-lhes outros,

especialmente no que se refere a demarcacdo territorial e a linguagem:

Acho que quando Pedro Alvares Cabral chegou encontrou s6 indio [...] as terras, os indios
antigo vivia nas florestas sem poluicdo. Pedro Alvares Cabral repartiu e acabou os indios.
Hoje existem poucos e esses indios vivem do nosso jeito. Antes era mais sossegado [...]
acabou a nossa cultura através dos brancos. O indio falava de um jeito e eles achavam que o
indio ndo devia falar assim, ai o indio mudou fala.

Este depoimento evidencia nitidamente a influéncia que a cultura branca exerceu sobre
os indios e 0 quanto os seus costumes mais tradicionais tém se modificado, interferindo no
modo como o0s Pataxd se organizam e gerenciam a sua vida. O movimento de variacdo
cultural encontrado aqui também foi identificado por Cunha (1987) e Ribeiro (1996), ao

afirmarem que os valores sociais tendem a se transformar com o tempo, conferindo a cultura
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um carater dindmico que € a todo instante reinventado. O que em certa medida explica o
processo atravessado pelos Pataxo.

Oliveira (1999) argumenta que é complicado pensar na preservacdo cultural de um
grupo, quando este entra em contato com outra realidade e que a interacdo entre povos
distintos ndo necessariamente provoca a perda da identidade, mas possibilita a criacdo de
novas possibilidades de reconfiguracéo.

Dentre as mudancas sofridas pela comunidade estudada, destacaremos inicialmente as
questdes relativas a perda de parte da sua reserva territorial. Este é um fator fundamental para
os indios, ja que é apds a sua posse que uma série de costumes se expressa, COMo a caga, a
pesca, os rituais na floresta, a confec¢céo dos artesanatos e 0 acesso aos substratos alimenticios
(RIBEIRO, 1996).

Este foi um ponto muito enfatizado pelos Pataxd nas entrevistas, que a apontaram
como elemento cultural de destaque para a sua identificagcdo. O valor e o significado da sua
relacdo com a natureza e especialmente com o seu territdrio, ultrapassam a questdo monetaria,
assumindo significado simbolico fundamental para a identificacdo deste grupo. A importancia
do espago territorial ndo €, no entanto, uma caracteristica especifica deles, mas configura-se
como um fator de extrema relevancia para os indios enquanto etnia. Como prova disso,
podemos citar o documento histérico conhecido como “Carta do Cacique Seattle'®”, datado de
1854, em que o lider responde ao entdo presidente norte-americano Franklin Pierce, quando
pressionado a vender as suas terras: “Como € que se pode comprar ou vender o céu, o calor da
terra? Cada pedaco desta terra é sagrado para 0 meu povo [...] A seiva que percorre 0 COrpo
das arvores carrega consigo as lembrancas do homem vermelho [...] Somos parte da terra e ela
faz parte de nés.” (COMITE PAULISTA PARA A DECADA DA CULTURA DE PAZ,
2007, p. 2).

A estima e o valor sentimental destacados acima também séo encontrados na relacao
que os Patax0 estabelecem com a sua terra. Isso fica explicitado na fala dos indios A.G. e
B.V. O primeiro afirma: “Nossa terra é a primeira coisa que nos depende. Estando com nossa
terra realizada estamos sossegados” O outro diz: “[...] terra € o que estamos reivindicando
hoje. Espaco para morar, floresta, meio ambiente para se alimentar. Na terra vocé tem como

preservar a sua fauna e flora. O indio sem a terra € um péassaro preso”. Fica evidente, portanto,

190 cacique Seattle, chefe das tribos Suquamish e Duwamish, elaborou uma carta em retaliagio ao governo dos
Estados Unidos que tentava convencé-lo a vender suas terras e se instalar em uma reserva indigena
(COMITE PAULISTA PARA A DECADA DA CULTURA DE PAZ, 2007).
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que, a primeira vista, a importancia do territério pode ser considerada universal para a
identificacdo indigena.

A diminuicao do espaco territorial disponibilizado hoje para os Pataxd, bem como a
infertilidade de parte dele e a auséncia de recursos hidricos naturais que ajudem na melhor
produtividade do local tém interferido no equilibrio dessa relacdo. Essa questdo foi também
discutida por Ribeiro (2006) nos seus estudos, quando propds que ao indio deve ser garantida
a possibilidade de viver em contato com a natureza, para que dessa forma possa dar
continuidade a suas tradigdes e costumes que dele dependem. Sobre isso o0 Pataxd O.S.,

complementa:

Hoje mudou muito porque os antigos Pataxd vivia em harmonia dentro da floresta. Tinha
muito peixe no rio, caca e passaro e hoje isso tudo ja acabou. Hoje j& acabou nossas
florestas, peixes, cacas, rio eu sinto que ja estdo poluidos [...] Antes quando nossos ancidos
vivia, ele vivia no jardim, tomavam banho de agua cristalina, ndo tinha poluicao, tinha muita
caca, passaro, era diferente. Hoje para beber agua saudavel de boa qualidade precisa que a
FUNASA fure um poco, assim como para vocés. Esta me deixando triste. Meu tempo de
infancia, se eu contar meu sofrimento, déi meu coragao.

A impossibilidade de adquirir da terra os meios de subsisténcia, devido as inadequadas
condigdes produtivas que possui, levou os Pataxd a criar novas maneiras de sobrevivéncia.
Com a reducdo do seu territdrio e a devastacdo das matas no entorno, os indigenas se mantém
economicamente da colheita de alguns produtos disponiveis no local, venda do seu artesanato,
tanto nas cidades vizinhas quanto aos turistas que visitam a Reserva, e de alguns auxilios
governamentais. A transformacao ou destruicdo dos recursos naturais antes disponiveis, como
aponta Schaden (1969, p.185) “[...] leva muitos grupos a um estado de subnutricdo, que lhes
reduz sensivelmente a resisténcia as enfermidades a que os expde 0 contacto com
representantes do mundo civilizado”.

Outro ponto fundamental na construcdo da identidade deste povo € a relacdo que
estabelecem com a natureza e com os elementos que a compdem. Como parte integrante do
ambiente que os rodeia, os animais possuem grande valor para o grupo. Na crenca Pataxo,
quando um indio mata um deles para comer, ter4 bons sonhos, sinal de prosperidade, paz e
felicidade. A mde natureza € reverenciada por meio de rituais de danca e musica que
representam a sua cultura, luta, resisténcia e fé. Através dessas celebracdes, entram em
contato com a terra e com todo o ambiente natural. Esses elementos encontram-se interligados

e fazem parte do cotidiano do indio Patax6. O.S. sustenta essa idéia:
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Tenho muita fé em Tupd que ndo deixa acontecer o que vem acontecendo com 0 NOSSO Povo
sofrendo. O Pataxd é nato deste povo. Quando Deus fez florestas, 4gua, peixe, caca, o indio
nasceu da terra. Quando Deus plantou as ervas por isso tem muito amor pela natureza e
arvores.

Nas nossas visitas, constatamos a presencga de poucos animais circulando pela aldeia.
Vimos apenas alguns cachorros domesticos e soubemos pelos entrevistados que no Parque
Nacional existiam espécies de outros animais que, segundo eles, ndo sdo mais alvo para caca.

Como vimos, outro fator importante para a identidade dos Pataxd, enquanto grupo
étnico, refere-se a sua linguagem, isto porque, como identifica Ribeiro (1996), os processos de
aculturacdo influenciam diretamente na proposta linguistica de um povo. A necessidade de
comunicacdo com o ndo-indio exigiu deles um esforco na compreensao e utilizacdo da lingua
portuguesa o que redundou no desligamento progressivo da sua lingua materna.

Na aldeia Pé do Monte, percebemos a perda completa da linguagem originalmente
falada pelos Pataxd, com a conservacdo apenas de algumas expressdes indigenas na
construcdo dos seus discursos, como podemos verificar na maioria das falas transcritas neste
artigo. Sobre isso A.G. acrescenta: “[...] acabou a nossa cultura através dos brancos. O indio
falava de um jeito e eles achavam que o indio ndo devia falar assim, ai o indio mudou fala”.
Guareschi, Medeiros e Bruschi (2003) enfatizam que a linguagem, aléem de produzir o que
percebemos como realidade, também produz os sujeitos dessa realidade e as suas identidades.

A lingua de um povo configura-se como fator fundamental para a sua estruturacao
psiquica, capacitando-o para lidar com o mundo e percebé-lo (CUNHA, 1987). Assim, a sua
configuracdo relaciona-se com a construcdo dos processos identitérios, ja que a forma como
ele organiza os elementos que a compdem interfere diretamente na formacdo das suas
estruturas subjetivas e vice-versa. Entendemos que tal construcdo sé pode ser desvelada com
base na relacdo que possui com a realidade que a circunda e, portanto, conhecer a forma como
os Patax6 vivem hoje e a sua historia é de grande valia para que possamos compreender a
identidade desse grupo.

E necessario citar também o uso deliberado de roupas industrializadas na aldeia, por
homens, mulheres, criangas ou adultos, acarretando na diminuicdo da utilizacdo das pinturas
corporais. Essa pratica representa parte da sua histdria e sentimentos, sendo diferente de
acordo com o sexo, a idade e o local em que séo desenhadas. Porém, a despeito de O.S. relatar
que os Pataxo continuam a fazer uso desses ornamentos — “A gente continua mantendo nossa
cultura, tradicdo, identidade, pintura, cultura. Mesmo com a chegada dos portugueses em

1500 estamos nos nossos costumes dos ancides” — nas nossas Vvisitas a aldeia ndo os vimos
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utilizando tintas na pele, adornos corporais ou vestimentas artesanais fora do contexto dos
rituais. Usavam normalmente roupas fabricadas na cidade e apenas algumas criancas andavam
descalcas e desnudas. 1sso nos sugere que essas praticas ndo se configurariam mais como
elementos caracteristicos para a identificacdo do Pataxd hoje.

Atualmente, esse costume € praticado apenas em ocasides especiais, como nas
apresentacdes publicas na propria aldeia ou nas cidades vizinhas e nos rituais. Nessas datas
eles se pintam (de urucum ou jenipapo), vestem saias de palha e se enfeitam com aderecos

tipicos. Isso esté retratado nas palavras de B.V.:

Quando vamos fazer apresentacdo sem a gente falar nada ele [o indio] tem que tirar aquilo
porque faz a diferenga. Quando vai fazer reivindicagdo, o cacique ndo aceita que o indio
esteja de brinco, 6culos, o que for, mas hoje vocé tem que mostrar o que vocé é. Na prética.
hoje temos que viver dessa forma; para conquistar alguma coisa vocé tem que estar como
indio e mostrar a cultura do seu povo.

O consumo de bebidas alcoolicas foi outro habito que sofreu transformacoes,
especialmente o uso do aguardente de cana. Para Guimardes e Grubits (2007), a utilizacdo de
substancias psicoativas em sociedades indigenas, inicialmente de cunho religioso ou médico,
parece ter desaparecido. Em diagnoéstico sobre a tematica, a FUNASA (2000) indica que entre
as enfermidades mais comuns nos grupos indigenas brasileiros esta o alcoolismo e que o seu
enfrentamento vem trazendo transtornos dentro das aldeias, seja do ponto de vista patologico,
seja estrutural, social e cultural. Guimarées e Grubits (2007, p.47) observam que “[...] quanto
maior € o grau de contato com a sociedade nacional envolvente, maior é o risco de exposicéo
ao alcoolismo”.

Além da dependéncia quimica que 0 seu consumo acarreta, o alcool tem servido
também para fomentar atitudes mais agressivas, criando novos tipos de comportamento e
interferindo na forma como vivem (GUIMARAES; GRUBITS, 2007). A india P.B. na sua
fala define isso de forma resumida: “Mudou muita coisa, mudou a violéncia por causa da
cachaca”. O aumento na incidéncia da utilizacdo de bebidas alcodlicas pode estar atrelado a
atual condicdo socioecondmica da comunidade e a falta de atividades gerada pela crise
territorial, configurando-se como reflexo da prépria relacdo com a sociedade, pois, como
afirmam Guimardes e Grubits (2007, p.46), isso “[...] tem ameacado drasticamente a
integridade do ambiente em que vivem as etnias indigenas, bem como seus saberes, sistema
econdmico e organizagdo social”.

Merece atengdo também a introducdo de novos habitos alimentares na sua dieta e 0

consumo de produtos como: arroz, feijdo, macarrdo, refrigerantes e outros tantos adquiridos
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fora da aldeia. As conseqiiéncias dessas mudancgas extrapolam a alteracdo do cardapio
alimentar, refletindo na quantidade de tempo dispensado para 0 Seu preparo, no
armazenamento do seu estoque, na forma como fazem as refeicdes e no equilibrio do seu
organismo antes acostumado somente a ingestdo de elementos frescos e naturais. A insercao
desses itens criou uma dependéncia da comunidade com a metrépole. Isso pode ser verificado

na fala da Patax6 V.:

Antigamente ndo era que nem agora. Antigamente os pessoal ndo andava que nem a gente,
nao andava vestido, ndo bebia o0 que bebemos hoje, ndo comia o que a gente come. Comiam
coisas do mato [...] hoje comemos arroz, feijao, macarrdo, galinha, tudo da cidade.

Como propde Ribeiro (1996), essas mudancas sdo conseqliéncias tanto da reducdo da
disponibilidade de determinados alimentos antes obtidos com a cagca ou a coleta, como
também da perda do vigor fisico pelos indios, devido a ado¢do dos novos habitos alimentares.

Contudo os indios mais velhos ainda parecem preservar antigos habitos e preferéncias,
priorizando ainda uma vida “no mato” ou, como define O.S., cacique da aldeia, “Queria viver
hoje na mata sem usar nada do branco, sem relégio, roupa, s6 usar tupicai’’ dos
antepassados”. Ja nas geracdes mais novas, podemos perceber uma atracdo vivida pelos
encantos disponibilizados no mundo “civilizado”, quando P.B relata: “As coisas antes € mais
dificil, hoje é mais facil trabalhar, arrumar dinheiro, roupa, calcado, comida, ir na cidade. Eu
trabalho de fazer colar e vendo aqui”. Com isso, observamos que as mudancas no estilo de
vida desse povo decorreram dos anos de contato com o branco e do seu posicionamento e
enfrentamento diante da relacdo que estabeleceram com este grupo, o que acabou conduzindo
a adocéo de novas formas de comportamento e a reconfiguracdo da sua identidade.

Com base em nosso estudo, percebemos que a quebra dessas barreiras de contato
fizeram com que muitos objetos que antes eram considerados exoticos tenham se transformado
em presencas comuns no cotidiano das aldeias, especialmente com relacdo as mulheres, com
novas praticas, principalmente no que se refere aos quesitos estéticos de beleza, como vestuario,
maquiagem e acessorios. A fala de B.V. retrata esse pensamento: “A mulher india gosta de usar
brinco porque gosta, porque acha bonito. Piorou por causa do contato com o branco.”

No entanto, os Pataxd ainda conseguem manter alguns principios, a exemplo da
solidariedade encontrada nas suas relacdes, fruto da forma igualitaria em que se estruturam,
onde a nocdo de pertencimento se amplia a esfera grupal com o compartilhamento de

alimentos, moradias e tarefas cotidianas. Podemos perceber isso no comentario de O.S.:

1 Tupicai na linguagem indigena refere-se a tanga que os Pataxd utilizam como vestimenta.
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Depois da guerra de 51, o massacre dos Pataxd, meu pai ficou um ano e meio colocando rede
e pegando peixe para dividir com o nosso povo. Se faltava, ia no mangue pegava caranguejo e
dividia. Por isso é um entendimento diferente. Vocés brancos nao fazem com seus parentes e
nos fazemos. Se nds caga ou pega peixe ou na rua compro comida com minha jokana®?, divide
com os parentes. NOs temos esse costume social. Costume dos velhos, dividir o pdo com o0s
irmaos, 0 que esta na escritura sagrada. Dar p&do a quem tem fome e agua a quem tem sede.
La fora, se ndo temos o dinheiro, nés morremos de fome e passamos muita necessidade.

Este relato corrobora a afirmacdo de Ribeiro (1996) de que a solidariedade é uma
caracteristica marcante na maneira como os indios se relacionam entre si. Tal comportamento
néo se perdeu com o tempo, nem com as influéncias externas. Como apresentamos ao longo
do texto, esse € um dos elementos que continua presentes dentro do cotidiano Pataxo.

As transformagdes vivenciadas por eles e a forma como interferem na sua
configuracdo identitaria estdo pautadas na idéia trazida por Ciampa (2001) de que nao
nascemos com uma identidade ja formada, ou mesmo que a mantemos cristalizada ao longo
do tempo, mas que, ao contrério, é do contexto historico e social que germinam as relaces
que vao continuamente reconstruindo-a.

Ao abordar essa questdo, Hall (2005) também enfatiza a importancia exercida pelo
momento histérico na formacdo identitéria, ja que diante das tendéncias atuais as identidades
estdo cada vez mais descentradas. Para o autor, a0 mesmo tempo em que elas estdo se
desintegrando em virtude da homogeneizacdo cultural e das novas tecnologias, também
buscam resistir a este processo. Em resumo, dois movimentos aparentemente contraditorios
ocorrem ao mesmo tempo: de um lado a forte tendéncia a universalizacdo cultural; de outro a
valorizacédo da diferenca e das peculiaridades encontradas nas minorias.

Atitudes como a solicitacdo de professores que conhegcam o seu dialeto para que
possam transmitir por meio de uma educacao especializada a sua linguagem as geracfes mais
novas, a pratica de alguns rituais, a luta pela retomada das terras, o desejo em registrar 0s seus
filhos com nomes indigenas e o respeito a figura do cacique, apontam que 0s Pataxd buscam
fazer ressurgir elementos culturais importantes, criando referéncias para o grupo e tentando
assegurar a sua identidade de indio, a fim de conseguir sobreviver nos atuais moldes que
formam a sociedade brasileira.

CONSIDERACOES FINAIS

A necessidade de contemplar as condi¢fes individual, histérica, cultural e social nos
movimentos de configuracdo identitaria € importante, pois acreditamos que € a partir da

12 Jokana € o termo utilizado para designar mulher na linguagem Pataxo.
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relacdo entre eles que se situam as questdes relativas a identidade. Isso implica no
reconhecimento das transformacdes que se operam processualmente no campo das formacgoes
identitarias, compreendidas aqui em articulacdo com a conjuntura histérica e com o momento
cultural vivido o que, por sua vez, as constitui. Nessa perspectiva, investigar a identidade do
indio Pataxd hoje sé se torna possivel se pensarmos nesse processo como uma construcao
vinculada ao contexto historico e ndo fora dele.

As modificagOes ocorridas na organizacdo social deste povo ao longo dos anos de
contato com outras culturas geraram reflexos na sua identificacdo, ao passo que 0s antigos
elementos aos quais ele estava associado — viver isolado na floresta, rodeado por animais e
rios em abundancia, desenvolvendo atividades como cacar e pescar, andar nu, falar um dialeto
proprio e alimentar-se naturalmente — ndo podem mais ser encontrados como praticas
cotidianas na comunidade.

Portanto, para analisarmos a questdo da identidade do Pataxd hoje, fez-se necessario
identificar os elementos que o grupo atualmente percebe como representativos para a sua
formacdo identitaria. Segundo a nossa pesquisa estes elementos sdo: a relacdo que
estabelecem com a terra e com 0 meio em que vivem; a utilizacdo de expressdes linguisticas
indigenas; a producdo de artesanatos especificos da sua cultura; o uso de pinturas corporais e
trajes tipicos em apresentacdes publicas e rituais; além da solidariedade presente nas suas
relacdes.

Dessa forma, concluimos que, a despeito de representativos, eles ndo definem por
completo a identidade do Pataxd, na medida em que sofrem continuamente transformaces a
partir da relagdo que estabelecem com o contexto que os rodeia. Assim, a identidade assume
uma configuracdo mutavel, reconstruindo-se mediante os processos de interacdo com o meio,
bem como com as elaboragfes individuais que surgem dessas relagfes. Isso corrobora a
compreensdo da identidade enquanto instancia em processo de constante construcdo, o que
nega a possibilidade de se constituir um conceito acabado sobre a identidade deste povo, ja
que ela vai se reconfigurando por meio de um movimento dialético em continua
transformacédo. Isto equivale a dizer que esses elementos representativos Sdo pontos
importantes para a configuracdo identitaria do Pataxo atualmente, contudo, a mobilidade que
0 conceito assume requer que consideremos que a sua construcdo € constante. Assim, a
identidade do indio Pataxd configura-se a depender do contexto social em que vive, da época

historica em que ele se encontra e do posicionamento que assume diante destes.
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APENDICE A - TRANSCRICAO DAS ENTREVISTAS

e ENTREVISTA I: VIVIANE

Idade: 19 anos
Informacdes adicionais: é casada com o indio Airi (20 anos) filho do cacique da Aldeia e possui 3
filhos (5 anos, 3 anos e 9 meses).

1. Fale uma palavra que vocé acredita que represente seu povo.
E um bom lugar, sossegado, ndo tem briga com as pessoas. Para mim é um lugar bom. Tranquilidade.
Sossego, tranqilidade.

2. O que era ser Patax6 ha 20 anos e o que é ser Patax6 hoje?

Mudou muitas coisas, mudou a vida da gente. Antigamente ndo era que nem agora. Antigamente 0s
pessoal ndo andava que nem a gente, ndo andava vestido, ndo bebia o que bebemos hoje, ndo comia o
gue a gente come. Comiam coisas do mato, caga, selvagem do mato. Hoje comemos arroz, feijao,
macarrdo, galinha, tudo da cidade.

3. Que importancia tem para vocé o que os brancos pensam e dizem sobre o Patax4?
E importante sim, eles ndo conhecem a gente direito porque nunca vivem no meio da gente para falar e
saber tudo que a gente faz. Trabalham na enxada, plantar. E importante saber como a gente vive.

4. Que influéncia tem a cultura branca sobre vocé?
Mudou muito a vida, porque é diferente da nossa, ndo é igual com a da gente. O que eles fazem 14 é
diferente. Os tipos de musica, danca, vestir

5. Cite trés elementos da sua cultura que identifiqguem vocé.
Ritual da gente e também pescar e cacar, mas € s6 homem.

6. Se vocé pudesse escolher como viveria, qual seria sua escolha?
Queria viver assim mesmo do jeito que a gente vive, igualmente esta vivendo ndo queria diferenciar
nada.

e ENTREVISTA II: POLIANA BRAS

Idade: 22 anos
Informac6es adicionais: nasceu na Aldeia Boca da Mata e foi morar com a mée na Aldeia de Barra
Velha, onde conheceu seu marido, o indio Naui Pataxd. Casou-se aos 15 anos e possui 03 filhos.
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1. Fale uma palavra que vocé acredita que represente seu povo.
Ritual

2. O que era ser Pataxd ha 20 anos e o que é ser Patax6 hoje?
Mudou muita coisa, mudou a violéncia por causa da cachaca. Agora parou mais de violéncia porque a
policia passou aqui.

3. Que importancia tem para vocé o que o0s brancos pensam e dizem sobre o Patax6? As coisas
antes é mais dificil, hoje é mais facil trabalhar, arrumar dinheiro, roupa, calcado, comida, ir na cidade.
Eu trabalho de fazer colar e vendo aqui.Tem branco que diz que indio é ruim a gente, explora muito a
gente ai as vezes em ltamaraju® fala mal da gente, diz que a gente gosta de invadir fazenda. No é
importante me com o que eles falam, botam na radio denunciando.

4. Que influéncia tem a cultura branca sobre vocé?
Acho bom, muito bom. Mudou mais vivemos a mesma coisa de antes.

5. Cite trés elementos da sua cultura que identifiquem vocé.
Pescar, fazer roga, cacar. Tem paca, onca e macaco. Quem caga divide, e ganha um pedaco da caca.
Né&o fazem mais porque é proibido. O IBAMA ndo deixa. S para comer, para vender foi proibido.

6. Se vocé pudesse escolher como viveria, qual seria sua escolha?
Escolheria viver como antes, como as pessoas mais velhas, viver no mato, sem vestir roupa, achava
mais melhor.

« ENTREVISTA I1II: MARIA SENHORA DE SANTANA -
“SENHORINHA”

Idade: 55 anos
Informagdes Adicionais: é a parteira da Aldeia, casada ha 35 anos, possui 11 filhos, sendo o cagula de
09 anos. O neto mais velho tem 16 anos.

1. Fale uma palavra que vocé acredita que represente seu povo.
E meu povo, meu marido, filho e cunhado.

2. O que era ser Patax6 ha 20 anos e o que é ser Patax6 hoje?
N&o mudou nada, s6 mudou porque estou desta idade, mas ndo mudou nada.

! Cidade que fica a aproximadamente 30 km da Aldeia Pé do Monte.
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3. Que importancia tem para vocé o que o0s brancos pensam e dizem sobre o Patax4?
N&o acho que néo, tanto faz o que eles pensam e fala ndo tem nada a ver. Temos que Ser COMo SOMOS.

4. Que influéncia tem a cultura branca sobre vocé?
Nossa cultura ndo mudou continuando mais ainda. Ndo pode mudar porque acaba. Ndo tem acabado
porque ndo podemos esquecer.

5. Cite trés elementos da sua cultura que identifiquem vocé.
Iindio n6s somos sobreviventes da nossa Floresta, usar nossa cultura e sobreviver com as pessoas.

6. Se vocé pudesse escolher como viveria, qual seria sua escolha?
Escolheria ndo ter mudado nada. Viver como vive mesmo. Se pudesse ter uma vida melhorada seria
6timo, mas como ndo pode, vivemos assim.

* Com relacdo ao extenso nimero de filhos, relata “pilula nunca tomei, ndo acho certo. Brigo com
as mulheres, porque se Deus da a condicéo de ter, da a condicéo de criar”.

e ENTREVISTA IV: ALICIO GONCALVES DO COUTO

Idade: 54 anos
Informacéo adicional: marido de Senhorinha.

1. Fale uma palavra que vocé acredita que represente seu povo.

Acredito que é uma nacdo diferente dos brancos. Agora como que foi nascido e produzido eu néo sei
como foi ndo, mas sei que existe a nagdo . indio como nos, africanos, portugueses e aleméo. Cada
nacdo foi Deus que fez, cada um individuo e uma nagdo. A nagdo Patax0 ja encontrei quando nasci,
néo sei lhe explicar do fundo. Ele ia pra cima da pedra e ficava observando o mar bater na pedra fazia
péa, escoava fazia taxo, ai 0 nome.

2. O que era ser Patax6 ha 20 anos e o que é ser Patax6 hoje?

Acho que quando Pedro Alvares Cabral chegou encontrou so indio ai ele foi diferente. As terras, 0s
indios antigo vivia nas florestas sem poluicdo. Pedro Alvares Cabral repartiu e acabou os indios. Hoje
existem poucos e esses indios vivem do nosso jeito, antes era mais sossegado como ‘catitu’ (animal
gue mata), cacadores querendo cacar, dependendo de nossas terras e os fazendeiros dizendo que é
dono. No momento ndo séo nossas ndo temos documento.

3. Que importancia tem para vocé o que o0s brancos pensam e dizem sobre o Patax4?
Eles s6 pensam em acabar com nos, os fazendeiros tem pistoleiros para quando nés formos fazer
retomada, ndo é comportamento porque eles querem acabar com nossa vida.
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4. Que influéncia tem a cultura branca sobre vocé?

Uns influencia, outros ndo, uns querem trabalhar outros querem ajudar, outros querem, atrapalhar, ndo
sdo todos iguais. Acabou a nossa cultura através dos brancos. O indio falava de um jeito e eles
achavam que o indio ndo devia falar assim, ai 0 indio mudou fala.

5. Cite trés elementos da sua cultura que identifiquem vocé.
Primeiro a importancia terra, nossa terra é a primeira coisa que nés depende. Estando com nossa terra
realizada estamos sossegados. Saude diferencial e educacéo.

6. Se vocé pudesse escolher como viveria, qual seria sua escolha?

A gente deveria os Orgéo que trabalham com a gente, trabalhar melhor para a gente produzir mais para
a gente viver melhor. Terra para produzir mais. Estamos vivendo como o branco até o momento que
estamos aprendendo. Varios trabalhos aprendemos com o branco. A leitura aprendemos com o branco
e hoje é muito importante. A cultura nossa deve continuar. Deve continuar ter um professor de nossa
cultura, dar aula de ritual é importante para ndo acabar mais o que esta acabando. Alguns falam no
idioma. Poucos falam portugués.

« ENTREVISTA V: OSIEL SANTANA FERREIRA PATAXO (ARACARI
PATAXO - CACIQUE)

Idade: 47 anos
InformacBes Adicionais: é casado e possui seis filhos, sendo o cagula de poucos meses. Aracari
significa passaro da floresta.

1. Fale uma palavra que vocé acredita que represente seu povo.
Significa que ele faz parte da floresta e do oceano. Quando a maré esta enchendo faz ‘pa’ e quando
volta faz “x0’.

2. O que era ser Patax6 ha 20 anos e o que é ser Patax6 hoje?

Hoje mudou muito porque os antigo pataxd vivia em harmonia dentro da floresta. Tinha muito peixe
no rio, caga e passaro e hoje isso tudo ja acabou. Hoje ja acabou nossas florestas, peixes, cagas, rio eu
sinto que ja estdo poluidos. Se beberem ou comerem agua estamos bebendo agua poluida Caraiva,
agua do rio, esta poluida. Piorou bastante, antes nds bebia dgua saudavel. Aqui bebemos agua no pé da
pedra e ndo € poluida. Antes quando nossos ancidos vivia, ele vivia no jardim, tomavam banho de
agua cristalina, ndo tinha poluigdo, tinha muita cacga, passaro era diferente. Hoje para beber agua
saudavel de boa qualidade precisa que a FUNASA fure um poco, assim como para vocés. Esta me
deixando triste. Meu tempo de infancia se eu contar meu sofrimento d6i meu cora¢do. Tenho muita fé
em tupd que ndo deixa acontecer 0 que vem acontecendo com 0 nosso povo sofrendo. O pataxo é nato
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deste povo. Quando deus fez florestas, agua, peixe, caca, o indio nasceu da terra. Quando deus plantou
as ervas por isso tem muito amor pela natureza e arvores.

3.  Que importancia tem para vocé o que os brancos pensam e dizem sobre o Patax?

N6s indio hoje 14 fora para o branco somos muito discriminados porque eles dizem que nos ndo somos
indios mas nos ndo consideramos isso. Temos 0 nosso costume e eles o dele. Aqui na floresta nds
somos profissionais la fora nos precisamos de leitura para saber e colocamos nossos filhos na escola.
Diferente porque temos uma cultura e eles outra. Diferenca muito diferenciada se nés estamos
pescando cacando e quando chegamos nés divide. Depois da guerra de 51 o0 massacre dos pataxd, meu
pai ficou um ano e meio colocando rede e pegando peixe para dividir com nosso povo. Se faltava ia no
mangue pegava caranguejo e dividia. Por isso é um entendimento diferente. Vocés brancos ndo fazem
com seus parentes e nos fazemos. Se n6s caca ou pega peixe ou na rua compro comida com minha
‘jokana’ divide com os parentes. N6s temos esse costume social. Costume dos velhos dividir o pao
com 0s irmdo, o que esta na escritura sagrada. Dar pdo a quem tem fome e 4gua a quem tem sede. L&
fora se ndo temos o dinheiro ndés morremos de fome e passamos muita necessidade.

4. Que influéncia tem a cultura branca sobre vocé?

Hoje chamamos os filhos e explicamos que nossa cultura é uma e a deles outra, que a gente se liga a
guem gosta de gente e ele nos ensina a leitura. A gente confia neles e a gente ensina a eles. Nao
mudou nossa cultura, mesmo tendo contato. A gente tinha nosso costume como indio e a gente
continua mantendo nossa cultura, ritual, tradi¢do, identidade, pintura, cultura. Mesmo com a chegada
dos portugueses em 1500 estamos nos nossos costumes dos ancides.

5. Cite trés elementos da sua cultura que identifiquem vocé.

Mostrar para o pessoal que nds somos indio. Temos que manter e resgatar nossa cultura cada vez mais.
O governo e outros 6rgdos falam 1a que ndo tem mais indio. O Governo esta tirando cada dia uma letra
de nossa cultura. N6s temos que mostrar que somos indios temos que manter nossa cultura, idioma.
Hoje nds temos professores patxdh&?, nossa lingua com muita dificuldade nds estamos buscando.
Nossos filhos estdo estudando la fora e aprendendo outra lingua. Para manter como indio temos que
manter nossa cultura. Tem indio que se pinta e ndo tem vergonha de ser indio. Tem uns que tem
vergonha pela discriminagdo do branco vamos usar nossa tradi¢éo, cagar, pintura, furar orelha e buscar
tronco do velho. Se vocé toma banho com folha de amescla e defumador e vai dormir de noite vocé
vai sonhar com os parentes que j& foram embora e eles vao ensinar uma cancao diferente da de I& de
fora dos brancos.

6. Se vocé pudesse escolher como viveria, qual seria sua escolha?
Eu queria viver hoje na mata sem usar nada do branco, sem reldgio, roupa, sé usar ‘tupicai’ (tangas)
dos antepassados. Quando faco trabalho de guia uso meu ‘tupicai’, porque ai sou indio mesmo. N&do

2 Patxdha quer dizer: “pat” sdo as iniciais da palavra Patax¢; “atx6hd” significa lingua; “x6ha” significa
guerreiro. Dessa forma a palavra representa “linguagem de guerreiro” (Bahia, 2005)
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tenho vergonha de dizer que sou indio em qualquer lugar. O indio tem que casar com indio para limpar
0 sangue para ndo sujar. Se o indio casar com ndo indio traga para aldeia e zele pela branca porque
esta zelando pela familia dele. Quando fazemos um casamento de um indio com uma india fazemos
um ritual. Tudo é a fé que cura. Tupa em primeiro lugar. Se ndo tiver fé em tupd a gente morre cedo.
No mundo de hoje tem muito inimigo, o inimigo come feijdo. A gente tem que esta preparado para o
inimigo. De ontem para hoje sonhei com trés mulheres conversando comigo.

e ENTREVISTA VI: BENEDITO VIRGEM DE OLIVEIRA (NAUIJ
PATAXO)

Idade: 28 anos
Informacdes Adicionais: é casado com Poliana Bras, possui trés filhos e atualmente é agente de salde
da FUNASA. Naui significa arvore venenosa que da na beira da praia.

1. Fale uma palavra que vocé acredita que represente seu povo.
O nosso antepassado foi indio entdo ndés somos indios. A terra é um espaco que a gente como indio
tinha caca, pesca e hoje ndo mudou muito. Somos indio.

2. O que era ser Patax6 ha 20 anos e o que é ser Patax6 hoje?

E 0 mesmo Pataxd, mas claro que a gente muda, antes ndo tinha atendimento médico, ndo sabia ler
nem escrever, o gque ele sabia era fazer o nome indigena, mas como pataxd nao escrevia 0 portugués.
Hoje estamos representando o ‘patxdhad’, indio guerreiro. Quando eu era crianca eu era igual aos meus
filhos hoje, mas na parte cultural j& mudou. Eu lembro que participava do movimento indigena s6 em
19 de abril. Hoje fazemos apresentacdo praticamente o tempo todo em escolas. Eu sO via esse
movimento de ano em ano, hoje tem muito incentivo. Tenho certeza que mudou na tecnologia
também, tem alguns indios que ja tem essa nog&o.

3. Que importancia tem para vocé o que os brancos pensam e dizem sobre o0 Patax6?

Eu acho que tem alguma importancia, mas tem outras coisas que ndo tem importancia também. O
portugués acha que ndao somos mais indios porque usamos ténis, roupa, relégio. Se for na parte de
contato ndo temos culpa porque resistimos um pouco também. S6 que os pataxd ndo agientamos
resistir, sair, desprezar o local, temos o direito de resgatar o que é nosso. Hoje os pataxd tem
discriminacdo com os xavantes porque eles viviam por aqui e fugiram. Sei que vocé é indio, indio
porgue vocé correu do que era seu e nds aglientamos, porque resistimos e ficamos aqui.

4. Que influéncia tem a cultura branca sobre vocé?

Eu acho que alguma coisa sim outra ndo. Na parte da cultura ndo tem nada a ver. A mulher india gosta
de usar brinco porque gosta, porque acha bonito. Piorou por causa do contato com o branco. Se ndo
tivesse contato seria tudo natural, poluicdo, desmatamento, mas hoje como ja estamos acostumados
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com isso andamos com o branco, mas temos nossa cultura. Quando vamos fazer apresentagdo sem a
gente falar nada ele tem que tirar aquilo porque faz a diferenca. Quando vai fazer reivindicacdo o
cacique ndo aceita que o indio esteja de brinco, 6culos, o que for, mas hoje vocé tem que mostrar o
gue vocé é. Na prética hoje temos que viver dessa forma, para conquistar alguma coisa vocé tem que
estd como indio e mostrar a cultura do seu povo.

5. Cite trés elementos da sua cultura que identifiquem vocé.

Terra € 0 que estamos reivindicando hoje. Espaco para morar, floresta, meio ambiente para se
alimentar. Na terra vocé tem como preservar sua fauna, flora, o indio sem a terra é um passaro preso.
N&o tem uma respiracdo boa. Tiramos o sustento da terra, se o indio ndo tem terra ele vai comer o que
vem de fora. Adubo organico mexe com varias coisas. Direito que tem na constituicdo ta sendo
cortada a maioria das coisas.

6. Se vocé pudesse escolher como viveria, qual seria sua escolha?

Floresta com agua nascente boa com espaco para plantar e conseguir alguma coisa para sobreviver.
Viver no mato, mas buscando conhecimento, lutando pelos direitos. Queria ter um espaco meu para
largar para os meus filhos na floresta, mesmo porque tudo que temos hoje é passageiro. Ndo existe
mais o Brasil ser selado s6 pelo indio, resgatar a cultura, casar sempre com indio, fazer amizade, se
conseguiu algo, ter pra gastar com os amigos e filhos.
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ANEXO A - MAPA DE LOCALIZACAO DA ALDEIA PE DO MONTE

Y A EDRUUENAGIBNAY
7 £ DIMORTERASCOAL

£ DR PEDIMONE




