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NUCLEO DE PESQUISA E LABORATORIO PROSOPON
Universidade de Sao Paulo
Instituto de Psicologia

Departamento de Psicologia Clinica

O Ndcleo de Pesquisa e Laboratoério Prosopgnega e desenvolve investigacdes
interdisciplinares visando repensar a clinica psicolégitgposicionand@ a partir da
compreensao da Pessoa Humana, por meio detlsesiabordada no vértice ontolégico
Foi oficialmente constituido no Instituto &sicologia da Universidade de Sdo Paulo em
2014. Contudpsuaexisténcia eroposta cientifica& fruto da evolucaale 25 anos de
trabalho do Prof. Dr. Gilberto Satreacompanhadposteriormenteelo Prof. Dr. Andrés
Eduardo Aguirre Antinegiuetambém @acompanhava no LETe®m o qual compartilha
a coordenacao do Nucleoe dos alunos de graduacdo, mestrado, doutorado-e pés
doutorado, além dearceiros e interlocutores daiversidades nacionais e internacionais
que ao longo dos angscontribuiram com pxuisas, discussdes, amizade e o

compartilhamento de ideais e sonhos.

Dentre eles destacamoBrofa. Angela Ales B& e Prof. Lubomir Zakda
Pontificia Universita Lateranense de Rqgn@a Profa.Aparecida Turolo Garciala
Universidade Sagrado Corac¢derof. Sergei Khoruzhi, do Instituto de Filosofia da
Academia Russa de CiéncMoscoy Profa.Florinda Martins da Universidade Catdlica
PortuguesaPorto; ProfJeanMarie Barthélémy Profa Annie Barthélémilniversité de

Savoie, Chambéry

! Iniciado na Pontificia Universidade Glata com d_aboratério de Estudos da Transicionalidade (LET)
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Prosoponou Pessoa

A nocdo de pessoa foi definida com precisdo nomgmos séculos do
cristianismana teologia dos capacios. Nela a pessoa € entendidano ser de liberdade
e relacionalapresentandee demodo singular, sem que seja possivel sua objetificacado
i ateridade resistente ao dominio cognitivo. O termo pessoa conters@idaumano em
sua dignidade, poisomo ser de acéo constitui sentidos, funda mundos, encontrando sua

atualizacdo na relagdo com o outro, em meio a vida comunitéria.

A Pessoa Humana, ress perspectiva, demanda ser abordada em sua
complexidade, sem ser reduzida a coisa ou a um conceito, de modo que seu gesto possa
emergir em meio a vida privada e publica como acao pessoal e politica. Esta nogéo torna
se fundamental na abordagem da situagjfiica na atualidade, quando a condic¢ao
humana é posta em questdo por meio da hipertrofia do horizonte tecnolégico que ameaca

a dignidade e a existéncia humana.

O estudoda obra do psicanalistanglés Donald Winnicott tem possibilitado o
manejo de inlmeras situacdes clinicas, de maneira a formular intervencées com 0s
pacientes que preservem a comunicacao do sofrimento vivido por eles, sertoreduzi
transformalo em uma abstracao tedrica. A partir desseradm dialogo com a filosofia
russaencontramos a concepcagsade Sobdrnos{comunitério)- perspectiva fecunda
para compreenderos e manejanos 0S problemas que endommos na clinica
contemporaneanaqual a compreensdo de pessoa como ser rela@or@inunitario,
permite abordar os quadros psicopatolégicos contemporaneos, nos quais, frequentemente

o ethoshumano se encontra estilhacado.

Por meio deintervencdes clinicas, realizadas aifierentes modalidades de

trabalho (arte terapia, acompanhamento terapéytiaoement que dialogam com as
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consultas terapéuticas fgsicanalistanglés Donald Winnicott, se oferece a oportunidade

de expressdo dos conflitos, o que permite a dupla tgie@péurpreendese e superar
paralisacbes no desenvolvimento. O vértice fenomenolégico nessas praticas é
fundamental, pois nos auxilia a sustentar o lugar da expresséo, da afetividade, da
linguagem pessoal, o0 espago e o tempo vividos, a ética e ocesEtio dimensdes
importantes na clinica e da pessoalidade do ser humano.

Em nossamvestigacdes clinicas, nos deparamos com novas formas de sofrimento
humano na atualidade, capazes de codmoars principios da clinica tradicional em
questdao. No didlogooen a fenomenologia, a literatura, a filosofia e a teologia russa,
encontramos concepcdes fecundas que nos auxdiamalizar nosso trabalho de
pesquisadores e de clinicos alinhados a compreensao do que o outro necessita para que

possa gamar equilibrio, naturidade e recuperse

O Nducleo de Pesquisa e Laboratorio Prosopoansidera que anundo
contemporaneo e os seus desafios, como as transformacdes sociais, do trabalho,
econbmicastecnolégicae suas consequéncias para a saude das pessoas, demandam a
cooperacao e articulacdo de diferentes areas do conhecimento, de modo que a ciéncia
possa responder as questdes prementes e complexas que atualmente afetam a comunidade

humana. A abordagem interdiglinar, desse modo, se faz indispensavel

A ideia da formacéao do Laboratério nasceu em uma congetaGilberto Safra
e Andrés Antlnez, mais especificamente nas andancas amistosas em estacdo ecoldgica
do litoral de Sdo Paulo em 2012 e foi se desemwmlo. Em 2013 essa ideia foi

compartilhada com a Profa. Angela Ales Bello, Irma Jacinta Turolo Garcia, Prof. Marcio

20 primeiro evento dd\lcleo de Pesquisa e Laboratério Ppmstfoi 0 seminério internacionahterface
entre Psicandlise e Literatura: visitando Imre Kertésganizado pelos Profs. Gilberto Safra e José Alberto
Moreira Cotta, realizado no IPUSP em lati 2014 Disponivekem: http://www.youtube.com
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Fernandes e Profa. Clelia Peretti em reunido realizada na casa do Prof. Safra em setembro
de 2013. Incluir dNUcleoem primeiro lugar visanostrar as pesquisas a serem realizadas

e colocadas em pratica haboratério, por sugestdo da Profa. Ales Bello, bem acolhida
pelos coordenadores. Neste momento surgiu também a concepcdo de realizar um

congresso internacional e consolidar nossos intefic&mb

Originalmente o congresso aconteceria ha USP, mas dada a grande procura e
interesse das pessoas e a delicada situacdo que ocorria na universidade devido a greve, 0s
organizadores fizeram contato com a Universidade Federal de Sdo Paulo em busca de um

gesto de solidariedade cientifica e humana.

Neste sentido, gracas a generosidade e competéneiid®r. Dante Marcello
Claranonte Gallian, realizamos o evenémn parceria com &entro de Historia e
Filosofia das Ciéncias da Sauda UNIFESPpor ele coodenado, na Vila Clementino

(Vila Universitéarig) nos dias 22, 23 e 24 de setembro @&42 emS&o Paulo.

O Congresso

O Congresso teve como objetiabordar a pessoa e a comunidade em dialogo
interdisciplinar Participarampesquisadores nacionais e internacionais das areas das
Ciéncias Humanas e CiénciasSmideBusaram discutir o conceito de Pessoanithna
e comunidadeentre as diferentes areas do sabessibilitandointerlocu¢cdesentre o
campo de investigacdo clinica e o campo filoséfico e teolégico que articulassem as
experiéncias e vivéncias clinicas da Pessoa Humana, considerada ethosam

diferentes contextos culturais.
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O evento, apoiado pela FAPESBAPES e CNP4g, foi um sucesso. Contou com
publico de cerca d&00 pesquisadores e estudantes vindos de diferentes areas do saber
psicologia, filosofia, teologia, medicina, enfermagem, fonoaudiologia, pedagogia,
histéria, letras e de diversas regides do pais. Aproximaelat@ 90 trabalhos cientificos

foram apresentados entre conferéncias, mesas redondas, comunicagdes orais e posteres.

Neste Anais do | Congresso Internacional Pessoa e Comunidade:
Fenomenologia, Psicologia e Teologdll Coloquio Internacional de Humanidag e
Humanizacdo em Saudeompartiihamos a maior parte da producdo escrita resultante
desse event@gradecemos aos colaboradores que enviaram seus textos e esperamos que
0 publico possa se beneficiar da consistente producdo apresentada nesta perspectiva

interdisciplinar.

Comisséo Organizadora

3 Processo FAPESP n.2014/10-898
4Processo CAPES/PAEP n.4949/8114
5> Processo CNPq /APV n.453.550/2@14
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O INCONDICIONAL DA CONDI(;AO HUMANA
FILOSOFIA, ESPIRITUAL IDADE E SOCIEDADE
Florinda Martins
Universidade Catolica Portugués®&ortg E:mail: fimartins@porto.ucp.pt
Andrés Eduardo Aguirre Antinez

Universidade de Sao PauB-mail: antune@usp.br

Em 1963 Michel Henry publica uma extensa obra sob o tAuEsséncia da
Manifestacif. Uma obra cuja tese consiste em mostrar que o invisivel revela o que o
visivel elimina e oculta. Tese essa que se desenvolve como cqrgitesé ao conceito
de manifestacdo que, atravessando embora toda a historia da filosofia, ocupa lugar
cimeiro nas gestdes da fenomenologia tradicional, 4egaHusserl e Heidegger, e cujo

suposto € ser o visivel a revelar o invisivel, embora tendo este como fundamento daquele.

Ora, sendo o invisivel, em M. Henry, um outro nome da3&dguestio de fundo
da fenomenoilgia tradicional, isto é, a pergunta pelmmoacedemos as coisas, passara,
necessariamente pela questdo do acesso a Vida. Uma Vida que faz prova de si, fevelando
Se no processo constitutivo do nosso préprio ser, no qual nos sentimos viver. Um processo
no qual participamos pelo que com a verdade da Vida se da a verdade de ndés proprios:
somos revelados a nos proprios no advir da Vida mesma. Assim a intriga vivo/vida mais

se assemelha a uma teogonia do que a uma teologia, complexificando a tese da converséo

6Michel Henry] Q9 aa Sy OS RS Phrs, PUR, O83F[BM.GF G A2y >

”Michel Henry, «Narrer le pathosn Phénoménologie de la vie, T.Piris, PUF, 2004, pp. 33Q1.

8 EM, p. 557 «A determinacgéo ontoldgica positiva da Noite constitui, no seu ser idéntico a vida, a
efetividade originaria da fenomenalidade pura e da esséncia».
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da fenomenologia a teolodia E isso porque, se em verdade podemos ver na
fenomenologia da vida, em M. Henry, uma cristologia fenomenolégica, ndo deixa de ser
menos verdade que essa cristologia fenomenologica é tdo s6 o arquétipo de o aparecer do
invisivel an cada vivo, aparecer sempre novo como sempre nova é a nossa historia

pessoal e comunitaria.

A primeira destas possiveis leituras da obra de M. Hefayomenologia da vida
enguanto uma cristologia fenomenolégic#oi feita em 1998. Nesse ano, M. Henry
esteve na Universidade Catolica Portuguesa, Lisboa, para a apresentacdo daEsua obra
sou a \érdade,a primeira das obras de M. Henry a ser traduzida para Porttigués
Enquanto tradutora, F. Martins fez parte da mesa de apresentacdo da obra e, a convite de
M. Henry, pronunciou algumas palavras sobre as implicac6es da fenomenologia da Vida
na cultua. Como o texto do convite para o lancamento da obra, a tinha apresentado como
uma fenomenologia de suporte ao dialogo ecuménico, M. Henry -ihedigque
desenvolvesse um pouco mais a ideia expressa no convite. Cabe aqui dizer que por
didlogo ecuménico emtdemos ndo apenas o dialogo intdigioso, mas o dialogo entre
agueles que, partilhando a mesma condicdo, a condi¢cdo de nascidos na e da vida, veem,
nesse vinculo com ela, a sua mais originaria verdade. Uma verdade que, porguanto
originariamente vinculaa vida, impregnav@daa atividade humana, por conseguinte,

a cultura, seus conflitos e dindmicas. Um discurso em conformidade com as teses
publicadas num artigo sob o tituld6 e st mo i l a V®rit®: Par a

fenomenolégicd. O desenvolvimento al teseCristologia fenomenolégicdaem em

9D. Janicaud,e tournant théologique de la phénoménologie franca®seis, Combas, 1991.

10 Michel Henry/ QS&aid Y2A fF SNAGSY LI dzNRBaridzyédDu Bl 19963 2 LIKA S R
Traducdo Portuguesa de Florinda Martis sou a $tdade: para uma filosofia do cristinaisiasboa,

Vega, 1998.

UCE 2NRAYRI al NIAYyas T/ QSald Y2A | inttigelkNuin@no XLOFnRE  dzy'l O
155, MaieAgosto, 1996, pp. 47530.
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consideracgéo, de M. Henry, ndo apenas abbisou a Verdadepas ainda o textDificil
democraci&® Além disso, a altura, estava ainda bem presente, em todos os participantes,
o primeiro Coloquio Internacional s@M. Henry, realizado em Cérisyi996, em que

estes textos, apresentados pelo proprio M. Henry foram alvo de um intenso debate em
torno do exercicio da liberdade. Para o fenomendlogo, toda a liberdade repousa em um
poder. E se a liberdade de que falam@snossa liberdade, ela €, entdo, a capacidade de
exercicio dos poderes que, fenomenologicamente, dispomos, enquanto gerados no
autoengendramento da vida. Estes dois téxis sou a Verdade Dificil democracia-

foram de imediato vistos em confrontontoas teses de E. Levinas ou, mais
especificamente, com o texificil liberdade. Todavia, mais do que o confronto entre
estes dois pensadores, é importante focarasona tensdo inerente a manifestacdo da
vida invisivel, no limite de toda a redué¢®dojg ainda que diferenciemos ecumenismo

de didlogo intereligiosd“ e filosofia politica de teologia publitao essencial do debate
centrase, a N0Sso ver, na constituicdo da fenomenologia da vida poder ser uma cristologia
fenomenoldgica. A questdo fenomedgita € entdo a compreensao da nossa condicdo de
vivos na Vida. Sendo a luz dessa condi¢cdo que tanto Democracia como liberdade; tanto
sociedade como ipseidade devem ser compreendidas. Assim, e sem branquear a
complexidade do debate religido, filosofia eisdade, orientaremos este texto por uma
questao ainda mais abrangente do que a de 1998, atras referida. Comecaremos por
interrogar os pressupostos implicados na entdo denominada cristologia fenomenoldgica,

para de seguida avaliarmos a atualidade das@psesto que a vida social e comunitaria

12 Michel Henry, «Difficile Démocratiem,MiclSf | SY NBE Y  ORFalisNSBuz@®1, ppSBelf | GASX
Tive acesso a este texto de MH eudras obras suas antes da sua publicacao.

13 para a fenomenalidade da prova do limite ver de FrarDaigd Sebbal, Q S LINS dzdS RS I f A YA (
Derrida, Henry, Lava set la phénoménologi@aris, PUF, 2001.

14 José Borges de PinlBgumenismo: situacdes e perspectivashoa, UCP Editora, 2011, p. 18.

15 Rudolf von SinneGonfianca e convivéncia: reflexdes éticas e ecumériéas,, eopoldo, Sinodal/EST,

2007, pp. 43%67.
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dizem respeito. Tal significa que, em vez de optarmos por prosseguir o caminho trilhado,
desde entdo por M. Henfycaminho que vai de uma cristologia fenomenol6gica para
uma fenomenologia da encarnaodesta para a fenomenologia da Paldvobras que
completam as teses entdo enunciadascuaremos ao inicio do seu debate com a prépria
fenomenologia e qufoi um debate em torno do fenéno «manifestagéo». O que se

entende, entéo, por manifestagéo?

Com este recuo pretendemos celebrar ainda os 50 anos da obra de MAHenry
Esséncia da Manifestacamas sobretudo mostrar como € que, nela, o fenomeno da
manifestacao € ja essencialmente religioso. Para tal, comecemos por comparar a definicdo
de religido feita por M. Henry em 1996, com a definicdo de manifestacdo em 1963: «a
manifestacao é o efetivo processo da vida»; ela é «a Palavra em que tudo esta contido, o
nome e a apelacio, o que designa e o que mostra»'€Le68igio é este vinculo interior
do vivo a vida» (1996F. Uma mesma ideia une estas definicbes: a manifestacéo
processase no autoengendramento da vida, no e pelo qual advimos e somos revelados. E
na revelacdo deste vinculo originario do humano com a vida que, em M. Henry, se
compreende quanma cristologia fenomenoldgica quer uma qualquer outra forma de
expressado religiosa como o mostram também esta outra afirmacéo: «a religido nao
pertence ao homem como uma experiéncia singular, mas como sua esséncia. Ela designa
o vinculo interior do vivert a vida, da qual aufere a sua condicao de vivente, na qual ela
prova tudo o que ele prov&»Do animismo e do politeismo a ultima sociedade religiosa

do ocidenté (1996) passando pelos contetdos filoséficos ou formas mais ou menos

16 Michel HenryEncarnacéo: uma filosofia da carrésboa, Circulo de Leitores, 2001.
17 Michel HenryPalavras de Cristhjsboa, Ed. Colibri, 2003.
BEM, pp. 571 e 351, respetivamente.

19 Michel Henry, «Difficile démocratiex,y a A OKSf | Sy NEParisfQ@r§ 20NB@ZAB3S RS I GA
20 «Difficile démocratie»A Y a A OK St | Sy NEParisfGar§ 20NEmA0S RS I @GASE
21 Michel Henry, «Difficile démocratiex,y a A OKSf | Sy NEParisfQ@r§ 20B@z#0S RS I @A
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ingénuas de ateisrffo(1963), as expressdes religiosas séo inteligiveis apenas a luz do
fendmenamanifestagd@nquanto experiéncia originaria da verdade do humano e, neste
sentido, essencialmente fendmeno religioso: advir a condi¢cdo de vivo € advir a vida,

sendo nela manifesto eamfestacao.

E se, para a compreensao dessa experiéncia originaria «a filosofia ndo esta
condenada a referie a textos que pertencem a um corpus canonico dito filosofico e, de
uma vez por todas, delimitado»; se ela pode encontrar «intuicdes fundame pésia
e na literatura, em textos ditos espirituais, religiosos ou sagfaded»e faz porquanto a
verdade neles contida pode torsarcontemporanea da verdade neles originariamente
provada* sem possibilidade de recuo ou de desconfianca, dada gueaglatitutiva do
nosso viver. Pelo que «Toda a crenca, por muito estranho ou absurdo que pareca ser, é
uma crenca da vida em si mesma e, no limitbeddéntica®®. E da crenca da vida que
as outras crencas vividas em contextos singulares ou outresi@no@ainda que nao raro
esquecam esse pressuposto: conhecer sO € possivel enquanto conato no conhecido. O
termo francés connaitreco-naitrei d&nos a precisa nocéo do que fenomenologicamente
provamos. Seria assim interessante, neste contexto, vergeérque a filosofia de M.

Henry se afasta de qualquer tipo de gffodedavia deixamos apenas a referéncia, para

nos situarmos de novo na olfx@&sséncia da Manifestacao.

Retomemos de M. Henry a afirmacdo de que «€ quase a totalidade do campo

filosofico, na pratica de uma imensa antitese» que ele trabalha. E vejamos agora por que

22EM, p. 509 e 510.

23 Michel Henry, «Eux en moi: une phénoménologiexPhénoménologie de la viE,| Paris, PUF, 2004,
pp. 208 e 209.

24CMV, pp. 719.

25Michel Henry, «La question de la vie et de la cultireBhénoménologie de la vie, T, ParisPUF,
2004, p. 24.

26 Michel Henry, »La vérité de la gnosaesPhénoménologie de la vie,IV, Paris, PUF, 2004, pp. 113B.
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€ que esta afirmacao se adequa na perfeicdo a fenomenologia, nomeadamente ao conceito

de manifestagéo.

Num pequeno texto intitulado «O que é uma revela&labk: Henry deixa claro
gue a fenomenalidade da revelacéo se efetiva apenas na imanéncia da vida, porquanto sé
a ela é dado revelze. Pelo que o que os fenomendlogos entendem por manifestacéo

pode ndo passar de utnaialidade e, no limite, uma abstra¢&o

A Esséncia da Manifes;aofaz prova do que denuncia. A tarefa ndo se fica pelas
862 paginas que compdem a obra. Esta é antecedida por uma introducéo, publicada depois
e independentemente numa obra sobre o cipusofia e fenomenologia do corfip
sendo ainda seguida de urpéhdice cujo titulo e extensédo poderia bem figurar também
ele como uma obra. O titulo do Apéndidea a claro o conceito originario da revelacao
em oposicdo ao conceito hegeliano de manifesBiclion titulo que ndo deixa dividas
quanto a insercao do debada fenomenologia de M. Henry nas questdes centrais da

filosofia francesa, a épota

Na obra EM o debateér a claro o conceito originario da revelacdo em oposicéo
ao conceito hegeliano de manifestac&@w € um debate isolado com Hegel. O mesmo se
passaem relacdo a Husserl, Heidegger, Sartre, Metl&anty, entre outros. E embora
possamos encontrar no conjunto da obra debates especificos com cada um destes

fenomenodlogos, em Esséncia da Manifestacaodebate estrutse deste modo:-1

7a A OKSt | SyO& 3 dzQuddyCsS aNBBdfidid di Rilds&iaiokl43, vol.LXII, 1994, reeditado

in Michel Henry: vie etevelation,t dzo t A OF G A 2y a RS -Jdseph, BeyBUBINII6IpB. 8RS { | Ay i
93.

28 Michel Henry,Phénoménologie Matériell®Raris, PUF, 1990, p. 2Seste texto Michel Henry chega

mesmo a afirmar a ndo fenomenalidade do conceito de manifestacdo e¢cqueeguinte, uma nao

fenomenologia.

22 Michel Henry, Philosophie et phénoménologie du coraris, PUF, 1965.

S0EM, pp. 86306.

31 para esta questdo ver de Marc Herceg «Michel Henry lecteur de Hadebssier Michel Henraria,

[ Q! 3S RQI 2Y¥82B0.Hnnds LILID
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caracterizeos omonismo ontologicd seccao |-, isto € caracterizas uma forma de
pensar que, no limite, o manifesto ndo s6 ganha primazia como se substitui a
manifestacdo. A secc¢daoillTranscendéncia e imanéndiadesconstréi o pressuposto do
monismo: tudo o que ainda ndo é visivel pode vir-lb.sA seccdo Illi A estrutura
interna da imanéncié sobretudo nos paragrafos 50 e 51 trata o coracao da questdo. Estes
paragrafos intitulanse, respetivamentesséncia ga rosto / visivel e invisivel tese
central é a de que o invisivel revela o que o visivel ofusca e eifniliese que se faz eco

e expressao des Hinos a noitede Novalis, e se desdobra em teses negativas e positivas:
«0 invisivel ndo € um conceito @atico da fenomenalidade» (EM 550); «por ndo ser um
conceito antitético da fenomenalidade também o ndo é do visivel» (EM 557); «a
impossibilidade de o invisivel se tornar visivel»; «ndo se deve a uma insuficiéncia» (EM
561); «o invisivel fenomenalizse,é totalmente fendmeno, revelagdo e, mais ainda, ele €

a esséncia da manifestacddkM 550); «o invisivel torna possivel a imanéncia,
determinaa constituindea» (EM 553); «toda a vida é por esséncia invisivel; invisivel é

a esséncia da vida» (EM 568).

Vida invisivel, porém absolutamente manifesta, conhecida por nés que nela
vivemos com total confianca. Quem de entre nds duvidou, hoje, ao lesentda
possibilidade de se poder levantar? Se nenhum de nés duvidou dessa possibilidade o
modo como cada um dé% a usufruiu foi certamente diferente: para uns foi um prazer
levantafs e, para outros foi com algum desconf or i
em causa, € 0 que estd em causa nha seccao lll da obra EM, é a inteira confianca na
manifestagéo dos poderda vida em nés. Poderes que a seccéo IV desenvolve no sentido

de compreender como os efetivamos, neeslilza.

32EM, 552.
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Estes s&o os dois sentidos da imanéncia da vida: enquanto na secc¢ao lll a vida
determina o vivente: o outro atingee, alcangane, marcane peb afetd®, na seccéo IV
o afeto revelsse como forca e poder. Nesta Ultima, o poder do sentimento € vivido como
sentimento de poder: poder exercer 0s poderes nos quais Somos inteiramente constituidos
e assim participar do enredo da vida: o enredo do reaMDHenry: «a relagao entre

afetividade e a-«o0 é® uma re¥a-«o0o constitut

Ora é nesta articulacdo entre poder de sentimento e sentimento de poder que
consideramos estar a verdadeira inversao fenomenoldgica: todos 0s nossus attus S
sagrados pois todos eles nos vinculam a vida sendo o nosso viver nela julgado e
manifestoNao explico a minha vida a minha vida explio@ Vejamos como. Ao ligar
diretamente a fenomenalidade do podezu posso» husserlialie ao cogito cartesiw,

M. Henry ligao diretamente ao paradoxo da causa sui e a0 mesmo tempo ao paradoxo
do poder da finitude ser razdo ou fundamento de si. «O poder apenas mostra que € um
poder, dado que nos encontramos de imediato em sua posse, na imanéncia radical do
senir»®. A manifestacéo toraaos participes da vida e assim somos responsabilizados

pelo nosso enredo nela.

E por isso é que na IV secc¢do, os poderes do eu ndo se circunscrevem aos
tradicionais poderes do cogito «sei que Sou uma coisa que pensa, istdw/idague
afirma, que nega, que conhece poucas coisas, que desconhece muifas; gurie NAo
quer, que também imagina e gsente®’, nem depois dos acrescentos do duque de Lynes

- queama queodeiai nem mesmo dos acrescentos que hoje, sabiameriéncia e a

S3EM, 552.

3EM, p. 811.

35 Husserl, Meditagdes Cartesianas, Trad. de Maria Gorete Lopes e Sousa, LisEolitoRES 44. p

124..

BaAOKSE | SYNEBs {AIBYAFTAOFGA2Yy Rdz O2yOSLIi RQAYyO2y aoOxisS)
Henry. auto-donation, Paris, Beauschesne, 2004, p-10Q.

%Descartes (AT VII, 25)
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arte Ihe apdefi. Fenomenologicamente o desespero € um poder tal como o*guerer

que sera mais tarde confirmado por M. Henry ao falar do poder do temnpoder esta

em relagdo consigo mesmo, pres&imediatamente, da mesma forma que o itersid

em relagdo consigo mesmo e se prova imediatanfénRorém se se prova a si mesmo

ele é também prova da nossa originaria relagdo com outrem. O Outro estd sempre

presente. Presente até na relagdo connosco mesmos: O esgroado afeto.

Assim seunem fenomenologicamente as no¢des de poder, forca e afeto e com elas
a primordial verdade de nés mesmos. Uma verdade que apenas na relacdo com outrem

conhecemos.

A fenomenologia da comunidade € um dos temas mais centrais e mais
desconhecidos da fenomengitp da vida, em M. Henry. Porém ele esteve sempre
presente nos encontros tidos com ele em Portugal. Lembramos apenas e para terminar a
sua passagem pela Po001, Capital europeia da cultura. O titulo da sua conferéncia
«eles em mim: uma fenomenologtaé expresséo da leitura que MH fez do tema para o

qual foi convidado a falar, a 14 de Setembro desse ano: «0s outros em eus.

A vida é o lugar de encontro e de otimizacdo de todas as formas de vida e
manifestagbes culturais: se «a filosofia ndo esta condema@ferirse a textos que

pertencem a um corpo canoénico dito filosofico nem a ele delimitado uma vez por todas;

38Nago é em uma, nem duas, nem trés passagire esta dimensao do afeto é referida em Detzsa Michel

Henry consagram capitulo ao afeto da visdo, na obra a Genealogia da Psicandlise, a partir da expressao
de Descartes, at certe videre videor (AT, VIIc®) OSNIi2 1jdz8 YS @S22 @SNXI dzS
essa é a definicdo de nds mesmos, seres humanos: A quesiéie €sta definicdo foi parcialmente
aplicada ao conhecimento dos objetos. O curioso € que isso esteve presente no curso da histéria da
filosofia de Descaels aos nossos dias. Ora como pretenso jogo de palavrasEscolho /logo existo
acrescenta Amit Gegami a definicdo de DescarfésDiogo Infantepreocupeme, logo existpou entdo

«jogo, lmgo existo» iM Filosofia do futebd2012)

IEM, p. 852.

40 Michel Henry, Autedonation, Paris Beauchesne, 2004, p. 217.

41 Michel Henry, «eux en moi: une phénoméogie»in Phénoménologie de la vig,l, pp. 208 e 209.

Reedicéo.
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pois também se encontram intuicdes fundamentais algures, na poesia, literatura, textos
espirituais, ou religiosos ou sagrados», também adgeokxpressara algo que ndo o
processo de autoengendramento da vida que assim nela gera o prot6tipo de cada um de

nos?

Como restituir a vida o seu poder e a sua felicidade de viver a ndo ser uns com 0s
outro$?? Os conflitos e as cisdes manifestamgéo fechamento da finitude em si
mesma, porém na vida a verdade da finitude é fecunda: na vida se fecundam religido,

filosofia e sociedade.

42 Michel Henry, «Eux en moi: une phénoménologiePhénoménologie de la vie,l, pp. 208 e 209.
Reedicéo.
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COMPRENDERE LE PSICOPATOLOGIE

UN APPROCCIO FILOSOFICO i FENOMENOLOGICO

Angela Ales Bello

Pontificia Universita Lateranense, PUL, Roma

E-mail: alesbello@tiscali.it

Riassunto: Per comprendere un caso clinico e per orientarsi sulla diagnosi e sulla terapia

non basta riferirsi al DSM, cioé al Manuale DiagnostictegiSico dei Disturbi Mentali,

di cui e stata pubblicata nel 2014 la quinta edizione, perché si tratta della proposta di
schemi che intendono includere tutti i casi e pretendono di dare indicazioni generali. Al
contrario, qui si si vuole mostrarechesolo 6i ndagi ne sull a singol ar
avvicinarsi alla malattia mentale. Ci , non
debbono basarsi s-antropolodica. nQuiélla she quf sSi propeprnef i c o
proviene dalla scuola fenomenologigaparticolare da Edmund Husserl e da Edith Stein.

Tale analisi e alla base della psicopatologia fenomenologica fondata da Ludwig
Binswanger e proseguita in Italia da Bruno Callieri. Attraverso il loro contributo é
possibile procedere alla comprensione Idl e pat ol ogi e riguardan

gl obal e, esistenziale dell 6essere umano.

Parole-chiave: singolarita; fenomenologia; psicopatologia; psiche; struttura umana

UNDERSTANDINGIE PSGHOPATHOLOGY: A PHILOSOPHICAL

PHENOMENOLOGICAL APPROACH

Abstract: On occasion of the issue of DSM 2014 the author of the paper intends to show

that the schemes contained in it are not sufficient to understand the meaning of the mental
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diseases. On the contrary only a research about our singularity can make possible a
diagnosis and a therapy. In any case to proceed in understanding we need some criteria

that must be grounded on a serious philosopifphahomenological analysis of the

human being. From the philosophical point of view the analyses performed by Husserl
andEd t h Stein are very wuseful and Ludwig Bin
are very important from a psycipathological point of view. Their idea of a global

approach to the human existence and their digging in the human interiority can be threads

for a therapy which must be based on the deep encounter of therapist and suffering person.

Keywords: singularity; phenomenology; psychopathology; psyche; human structure.

Per solito il termine psicopatologia si attribuisce ad una disciplina che ha come
oggetto i disturbi mentali e lo psicopatologo € considerato come lo specialista che
conosce tali disturbi e che indica le modalita della loro cura, svolgendo, quindi, una

funzione diagnostica e terapeutica.

In questa sede vorrei usare il termine pgeatologia al plurale per indicare, in

modo molto ampi o, proprio quelle patol ogi e
immediatamente legate alla corporeita. Sipudo subttomms e che | 6uso del vo
-pat ol ogiao da parte della comunit”™ fiscient
due aspetti del | 6essere umano, quell o corpc

guesto mio interventoE ® o p p 0o r t nta) iziarepad redaminare quel vasto ed
enigmatico territorio, che si definisce fps

patologie.

A proposito del termine psiche, € interessante risalire alla lingua greca, dalla quale
esso e tratto. Scriverkac |l i t o (sec. VI a. C.): Al confini

guanto tu ne vada in cerca non li trovi, anche se percorri tutte le strade, cosi profondo
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(bathon) ~— il s e*dsoov el Il odgaogng)e tcthiev oe sbsaat hhuasd ( pr
intesq ad esempio da Edmund Husserl nella Crisi delle scienze europee, alla quale in
seguito far riferimento, come | 6abisso di

5

significato di psiche, che cosa indica questa parola?

APsi cheo er a unllalinguagnacanaecio ehe nellailinguaiatinae n e

i ndicato con Aani mao,; entrambe | e parol e h:
significando fAsoffi oo, Analitoo, ma soffi o e
radici diverdendeaniare das gi,novento in greco,
testi moniata nel sanscrito per indicare ci,
entrambe che | 6essere umano proviene propr

noto, nelle culturearcaiche tutto era legato ad una visione metafisiagigiosa della
realt”™ e | 6essere umano era |l a concretizzaz

cose, anzi che € la vita stessa.

Nelle due lingue si era ben compreso il senso di quistansione insondabile,
eppure presente, intuitivamente colta come presente, accanto ed oltre al corpo. Ma perché
accanto ed oltre? A quale esperienza ci si rifa per costatare questa presenza? Credo che
tale esperienza abbia due fonti: una sulla lineadachke Eraclito mostrava con la sua
descrizione, cioé la via soggettiva di un sentire interiore che conduce
all autoconsapevol ezza e all esperienza di
traumatica visione del cadavere, al quale manca qualcosa, uipipriitale, che non si
identifica, pero, solo con la respirazione e il movimehtgertamente questi sono
indispensabili, ma c¢che riguarda | 6i mpossibilit”™ di

opinioni, giudizi, sinteticamente, di comunicare.

43 Eraclito,Frammento 45 nella numerazione di Diels e Kranz, tradotto da me liberamente.
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Per rimarre nella cultura greca, psiche era intesa come cid che rende umano
| Gumano e che sopravvive ad esso, quindi,
animale Quando s consolid la riflessione f il

5

Pl atdinwi ma o0 .

Non é possibile in questa sede ripercorrere le vicende dei due termini: psiche /
ani ma, ma i nteressante notare che, guand
nozione di anima, perché troppo legata ad una visione spirituale e metafisidaeded s e r e
umano, si  tornati allbéantico vocabol o fps
suo significato originario e che si trattasse di un termine neutro, asettico, che potesse
i ndicare un ambito da espl orepostvistca e novVv o .
neopositivista di una sua riduzione ad epifenomeno delle funzioni cerebrali. Questa
sembrerebbe una novit "™, ma bisogna ammett e
nuovo sotto il sole: come dimenticare il materialismo di Democrito kogdieEpicuro?
Certamente le angolazioni da cui si pone il pensiero contemporaneo sono diverse e
gualcosa di antico € espresso con parole nuove; alcuni aspetti prima solo accennati sono
messi in evidenza, ma le questioni di fondo permangono in tuttadlapésantezza: le
scienze le hanno per un verso semplificate, per un altro complicate, ma non eliminate, e
bisogna riconoscere tale situazione se non si vuole rimanere abbagliati da cio che riluce

solo sulla superficie.

Prima di tentare di rispondereimond o approf ondito all a doma
psiche?o0, ~ opportuno rifletter elasual signi
eti mologia rimanda alla radice indoeuropea

essa deriva, indica essere soggtog, quindi, sopportare; il sostantivo pathos si riferisce
alla sofferenza come effetto di cio che si subisce e questo pud essere la malattia. Bisogna

chiarire, percio, il rapporto fra malattia e sanita, anzi, al fondo, di dire qualcosa di
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bY by

impopolae-f ra Anormalit” 0 e Aanormalit™o. E tut

delle malattie mentali, nelle quali non sembra implicata direttamente la corporeita.

Sorge subito la domanda: ci sono criteri per stabilire la normalita? Si avanza

spesso i criterio del | a felicit?™, oppur
del | 6accettazione sociale. E6possibile rin
statistt 0o? Tuttavi a, l a questione di fondo rim
mentali?Per sanare che cosa? Per ridare equil i bl

rispetto ad una norma universale o rispetto a se stessi in quanto norma di sé€?

Si trdta di questioni difficilmente risolvibili, perché se si sceglie un corno del

di | emma, appare subito che | 6obiezione pos
D6éaltra parte, non si pu, rimanere nel dil e
dee momenti connessi e reciprocamente vincol

spesso qualcuno chiede aiuto in quanto si rende conto di vivere un disagio. Qual ¢ |l

motivo che lo spinge? Che cosa vuole ottenere?

Certamente <c¢06  uatta fisidhe £ figurbé e giaala gamla ma |
Adi st ur bo oi psichidi. hadmatatéiat fisica aichiede un intervento, affinché le
funzioni corporee si possano riequilibrare, mentre, sembra ad alcuni che il disturbo
psichico possa costituire unamodalit del | 6esi stenza e, I n quant
undi mpronta fortemente esistenziale, quindi
Quali sono, pero, i limiti soggettivi ed oggettivi del disagio, che non si possono superare,

pena la disperaziorgersonale o la condanna sociale?

Seguendo il fil o condut ifdosofica,adostatoahed i ndagi
si presenta subito una diversita e, forse, una contrapposizione di punti di vista rispetto a

qguel l 6i ndagi ne at tienusaado & termideinsl seaso badizignael ¢ hi c i
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per indicare la disciplina, alla psigatologia, proprio perché pathos é sofferenza
prodotta da fAqual cosao. Dove risiede | a di
filosofico c o0 g lle struttired umaney eueklo afdsicopatologidoe le

caratteristiche universali dei disturbi. Ma & propriamente cosi, oppure, lavorando con

l 6i ndi viduo nel | a Sua particolarit ™, | e
del | uni versalit®™ aorisioel casoeelld psicpaiolbogm®Briore me s s
forse questa unoottima | ezione per | O0antr
In fondo, alla base della questione normaita or mal i t ~ cd6 anch
riguardant esilnbgwniaweartsal iAl"l or ehe é riecessarie d a
iniziare.
Se  vero che il punto di vista filosofi

delle strutture, cido non significa che non ci si renda conto della loro insufficienza a

cogliere la singolarita.

Il conflitto a livello filosdfico fra i due momenti, universale versus particolare e
viceversa, tra i quali si genera una tensione non facilmente eliminabile, mi sembra
presente fin dalle origini della speculazione greca. Riprendo la lettura di alcuni frammenti
di Eraclito, il pensatie presocratico che, a mio avviso, affronta nel modo piu stimolante
le tematiche antropologich€ome € noto, egli distingue gli esseri umani in desti e

dormienti, attribuendo a queste due modalita connotazioni positive, i desti, e negative, i

dormienti, g r c h® i pri mi Apensanoodo e, quindi, me t
e comMffgmeaai e al riconoscimento dell 6Uni co,

real t ™. Tuttavi a, | o stesso framment o pra
indubbiamente sval utativa della condizione del d

44 Frammento 89 (DielsKranz).
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pensareo, ma sull a quale ritengo che si det

ie, ma quando prendono sonno, “equandoccibn o S i

accade, sopr endent ement e, il dor mi ent i sono ope
mond&ui ndi |l a | oro posizione nel mond o, t
produttiva. Forse non sono fAspeculativio, r
normel ed che si i nteressa soprattutto di se s

Mi sembra che qui si metta in evidenza, al di la della distinzione fra vita
intellettuale e vita pratica, il ruolo imprescindibile della singolarita. Certo vedere solo |l
proprio mondo (idios kosmos, dicedgfito) puo indicare una chiusura egoistica seguita
della difficolt™ di una vita in comune (koi
negativoi e questo € il senso in cui Binswanger legge il frammento di Eraclito, come si
vedra in seguite, ma cisono anche le istanze del singolo, che e necessario prendere in
considerazione. 1 singolo |l a singola ani
forte da poter assumere corpi diversi, ma rimanere sempre se stessa, essendo immortale.
Altra questime, anche importante, € quella relativa alla modalita di coniugare la

singolarita e la comunita.

Credo, allora, che la chiave per affrontare le questioni sopra proposte stia nel
chiasmo fra universalita delle strutture/singolarita della persona. | disteriiali, nella

loro estremizzazione, sono il banco di prova di questo necessario e difficile rapporto.

L6éidentit”™ del soggetto

45 |bid. (e sempre il frammento 89)
46 Frammento 75 (Diehlkranz).
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Sono sempre piu grata al destino? Alla provvidenza? In ogni caso, a cio che ha
consentito | 0i ncont triopsicopatologij psicoanalisti. La fistac i psi
sarebbe molto lunga, ne nomino uno che non essendo piu fra noi, li racchiudartcite

perché, se non tutti si identificano con le sue posizioni, tutti colgono che aveva indicato

una strada che non si puo agarei mi riferisco a Bruno Calli e
frequentazione con | ui che ha all argato |0
perch® coltivava una disciplina diversa dal

di quella disciplna proponeva un diverso punto di vista e sollecitava un ulteriore
approfondimento, proprio nella prospettiva che si definisce filosofica. Si trattava del

richiamo al tema della singolarita.

Sono sempre di piu consapevole del fatto che la cultura occideimtalui siamo
i mmer si , per meata della mentalit?@ filosofi
costituisce undassurdit”™, al contrario, SsOS

bisogno di universalizzare. Tuttavia, dobbiamo ammettere cleored molti rischi

nell 6assolutizzazione del punt o di vi st a
unduniver €3l icoma&zisone. gi© indicato, sopratt
umano.

Tuttavia, non  giusto e sa@Ancheilmstre si bi |l e

linguaggio € universale, perfino il nome proprio, che non si riesce a personalizzare fino

in fondo: il mio amico Piero € uno di uno ma molti si chiamano Piero.

Mi propongo, allora, di percorrere un cammino in senso verticale, cree valdé a |l t o
in basso, per tornare poi verso | 6alto; wuti
il quale, pero, al contrario di cio che sto facendo, raccomandava di muovere von unten,
dal basso, per andare in alto (oben), tuttavia si rendeva cont& qaaliche volta, fosse

necessario iniziare da cio che si e costituito universalmente per mettere in evidenza il
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processo genetico che ha condotto fin li. Seguo, allora, una via filosofica, quella che

nor mal mente si mu ov e s uolmpprieannsol odneel |doéeul nl i Gveesrss
cercando, poi di individuare la modalita per giungere a delineare la singolarita. Per
procedere seguo le indicazioni che provengono da alcuni fenomenologi, i quali offrono il
vantaggio di cogl i er e olscaw mterone;en talmoda saramo v e n ¢
possibile anche rispondere alle questioni sopra poste: che cosa € |la psitieetosa

la malattiai s e -ddila psiche?

Inizio questa indagine antropologica dai suggerimenti di Husserl. Egli aveva
messoirevi denza che paradossale |l a situazior
contemporaneamente come soggetto ed oggett
che sia capace di riflettere su se stesso;
comparativa condotta dal fenomenologo soprattutto con il mondo animale. Dal secondo
volume delle Idee per una fenomenologia pura e una filosofia fenomenéiogica
possibile ricavare il doppio movimento fal

La novit"™ di tale impostazione consiste
primo passo da compiere per avviare una riflessione che colga radicalmente, cioe
essenzialmente, il fenomeno che stiamo osservando e la messa fra parentesi di ogni
interpretaz ne gi © data ed anche di ogni posSi zi Ol
in dubbio per far emergere | 6esperienza Vi

fenomeno della cosa stessa. Cido consente di entrare nella dimensione dei vissuti

(Erlebniss¢ , i1l cui <correlato intenzionale si s¢
percepito e | 6oggetto in se stesso esister
stessoL6oggetto pu, non essere i mmediatament e

4TE. Husserldee per una fenomenologia pura e una filosofia fenomenologatal, tr. it. di V. Costa,
Einaudi, Torino 2002.
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tra parentesi. Léattenzione si sposta sull
non caotico, ma ordinato, in quanto sottoposto a regole, in cui sono presenti momenti e

aspetti che debbono essere indagati.

Husserl sottolineera negli anni Trenta, quasla fine del suo percorso
intellettuale, che la messa fra parentesi, o epoché, che lascia come residuo la
soggettivit”™, lungi dall essere undéoperazi
teoretico e a sua Vvol t aedidileoserie dilptoldemi di a , p on

eccezionali difficolta e riprende, come si € gia accennato, il frammento di Eraclito:

APerch® si tratta eff-estet ipwda merstianodii dwem tii fti
di Eraclito con questa soggettivita, varrebberogesea | e sue par ol e AQu
tu percorra non arriverai ma i a trovare |
fondoo. Qual si asi 6fondod si raggi unga, e

gualsiasi orizzonte si dischiuda esso ridesta atizzonti; tuttavia il tutto infinito,

nell 6infinit”™ del suo movimento fluente,

ma i possibile giungere ad ®afferrarl o e a c
Questa |l a ragione per navoitapettfite; sieanb i s i no

sospinti a ricominciare da capo (i mmer W |

destinato a fallire, di dare una lettura definitiva. Si tratta, piuttosto, di approcci, che ora

da un | ato ora dall dalettd @, ngierawviidci namana
evidenza aspetti validi, rintracciando strutture, ma non esaurendone mai la conoscenza.

Da cio sorge anche la difficolta di comprendere gli stessi risultati a cui giunge Husserl,

perché non é possibile delineare una magapleta di questo territorio accidentato.

48 E. Husserl,a crisi delle scienze europee e la fenomenologia trascendentaledi E. Filippinill
Saggiatore, Milano 1961, p. 19Bui Husserl sta citando il Frammento 45 di Eraclito da me sopra
commentato (cfr.nota 1).
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Si parla dell 6i o, dell i o puro, della cosc

come organizzare queste nozioni, a che cosa esse corrispondono?

Abbiamo iniziato dal | 6 adegbattidésoggeti,atti| a me s

che nella lingua tedesca sono indicati come Erlebnisse, espressione intraducibile nella

l ingua italiana se non con una frase: Aci
Avissut oo0; ma che cosache dvai vmmea,mod as in osic iwid
| 6atto del percepire, del ricordar e, del |

contenuti di tali atti, il percepito, il ricordato, e cosi via che a sua volta rimanda alla

cosa percepita e ricordata come esistentesMa, c i i nteressa il danal.i
e cio e sostenuto sia da Husserl sia dalla Stelabbiamo prescindere per il momento

dall a cosa esistente, come si gl i ndi c
percepirepercepito come presenté ab i nt er no del soggetto, qui

soggetto, ad esempio quello del percepire, come possibilita del percepire stesso.

Si nota qui la necessita di seguire una concatenazione di atti o di vissuti che
ri mandano | 6 un o isaohd ladsauttura essengialecdbl soggettosirttesat u
come ego, io0 in quanto soggetto, ma anche degli altri soggetti, scoprendo, in tal modo,
gli elementi di universalita che rendono possibile la comunicazione. In primo luogo, ci
si deve domandare: chi é'doggetto"? e che cosa significa soggetto? Paradossalmente,
come si  detto sopra,  colui dcinaltrefa | 6an
parole e colui, ad esempio, che procede nella ricerca filodgfioba € anche colui che

s ubi s cisfilobofca.n a |

Nel tentativo di delineare una mappa r
complessita dei momenti costitutivi, si puo iniziare, come fanno i fenomenologi, proprio
dall a coscienza, da intender si none come u

del | 6esser e, un nNnuovo territori o, secondo
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Erl ebni sse che sono correl ati all a cosci en

peculiarit”™ 0@, a | 1 emlr cantinud fibneosns e r ea bifiaheomosse r ma
per motivi essenziald] pu, essere indicato
Suoi oOpur i correlati 6 e doaltra parte il
6coscienzad abbraccia (ma ®i ~ poco adatt a

Sullascia del maestro, Edith Stein scrive nel suo libro Introduzione alla filosofia:

Aila coscienza non  una scatola che racco.
costituiscono, confluendo continuahente | 6
Loessere cosciente non deve essere inteso
riflessione, in quanto questoéultimo ~ di p
interiore che il lumina il flussmviveetd vVvi ver
senza che queéesto vi sia direttoo
Si puo notare che sia per Husserl sia per la Stein fondamentale € la correlazione

fra |l a coscienza e | 6io e a gqguesto proposi

aspettlndpt i hooplra)io debnito dh Husserl come quella capacita di

riportare tutto cio di cui si ha esperienza ad un punto unitario. Esso € colto nella
correlazione con i suoi atti vissuti, quali il percepire, il ricordare, il giudicare, il sentire,

il volere, e in rferimento agli oggetti in modi diversi secondo gli atti che compie ed e

possibile il suo aute afferramento, la sua aufercezione. Il fluire della coscienza

costituisce il fondamento ultimo della temporalita immanente e questa e la via da
seguiresesiuol e cogliere il significato dell did

guesto temp%s cirmman dutsesseer | , i ntendendo che

49 E. Husserldee per una fenomenologia pura e una filosofia fenomenoldgiif, p. 75.

S0E, Stein|ntroduzione alla filosofi&r. it. di A. M. Pezzella, a cura di A. Ales Bello, Citta Nuova Roma
1998, p. 131.

51vi, p. 152.

52E. Husserldeell, cit., p. 107.
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qguell 6atto di coscienza pur non essendo ul

€SS0.

La differenza fra realta empirica e psicologica e io puro e sottolineata fortemente

da Husserl ed  quella che consente di <cog
perch®, | 6io o il soggetto puro, nlodi i pygrrao
entra ed esce di scena,  possibile anche
riflette su se stesso, mentre rimane sempr

Come si pu, notare il tema dehodn@ costi:t
trascurato: si pu, dire che | 06i o puro e | a
[ Vissuti che provengono dalle Arealt”™ o de
dell a ricerca si ha dall a pEar tee dddll16d or el
guanto di mensioni di consapevolezza che f
trascendentale, | 0essere umano nella sua s

esser riconosciute in quanto tali.
Esploriamo ancora pitu dacio tali dimensioni.

Nel suo lavoro di scavo all'interno della soggettivita Husserl analizza proprio quel
terreno che gia Kant aveva individuato e definito con il termine trascendentale, ma lo
scavo conduce Husserl a risultati diversi da quelli kantiagiividuando, come si € gia
detto gl atti che noi viviamo e <che <car
espressione non € husserliana, ma la utilizzo solo per far comprendere quale sia la sfera
che e presa in esame. | vissuti, o0 atti, sono elersgutturali, che noi tutti possediamo,

mentre i loro contenuti possono essere estremamente soggettivi, relativi, mutevoli.
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Se analizziamo cio che accade in noi stessi ci rendiamo conto che non solo é
presente l'atto del percepire, ma anche quelli dmrdare, dell'immaginare, del
fantasticare, del pensare e si puo proseguire nell'individuazione di una molteplicita di
atti o vissuti, compito che ha accompagnato Husserl lungo I'arco di tutta la sua ricerca.

La nostra coscienza, inoltre, registra attatiei agli impulsi, agli istinti, alle tensioni,

quelli cioe propri della sfera psichica, e ancora quelli della decisione, della volonta delle

prese di posizioni consapevoli, i quali, a loro volta, costituiscono qualitativamente un

altro raggruppamento eimandano alla funzione spiritualdn ci0 consiste la
caratteristica della psiche e dello spirito e la loro distinzione. In tal modo, si puo

ri spondere a quella domanda che =~ stata po
psiche?E cio é stato pssibile non isolando o assolutizzando questo territorio, ma
inserendolo nella complessit?’ del | 6essere

scoperto cosi costituito, movendo dalle esperienze interiori.

Il tema dell 6entropati a
L6individuo peesosobkol atamea di undastr e
ampi o, come compr endeRamdossdineate sermpeemimamendoe g | |

nella sfera del soggetto, imprescindibile punto di partenza per la comprensione della
realta. Fra gli atti individuabil al | 6i nt er no del soggetto ce

merito di Husserl aver evidenziato che €, appunto, I'atto dell'entrSpatia

53Uso il termine entropatia, presente nella traduzione italiana del termine tedEauftihlungnelle opere

RA 1 dzZaaSNI 3z LISNOKS SALINAYS YSItA2 OA5 OKS A FTSy2YSy:
veritausato da me nella traduzione delle opere della Stein, perché foneticamente piu accettabile, negli

FYYA b2@LyidlzT Ay dzyQSLROIF Ay OdzA | yO2N} y2y &A LI NI

in cui & diventato di modal senso corrente indzA a4 A | R2LISNI daSYLI GALFE NARAOKAI
f QOSALISNASYT I @raadzil RSEfQFfONR LISNI A FSy2YSy2ft 234
GAOAY LYyl s 02y tQAYyGSNBaal vYSyidz2s OKS az2y2 SaLISNASy]

PNBaSyGS dSadz2e {A KI SYLIGAIF 2 SYyGNRBLI GAF aSYLINB |
come siamo noi e che sta vivendo esperienze simili alle nostre.
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Esaminando, allora, questo peculiare atto nel quale consiste la conoscenza
dell'altro come conoscenza entropatica, E8i#in si chiede che cosa si colga dell'altro
e attraverso quale strumento cio sia colto; il risultato dell'analisi rispetto a queste due
guestioni costituisce un'ulteriore conferma della complessita dell'essere umano, alla
guale abbiamo accennato sopra.Hésserl aveva condotto la sua indagine movendo
prevalentemente dalla struttura umana in quanto tale, la sua discepola ricava le
connotazioni fondamentali dell'antropologia, in primo luogo, proprio attraverso l'analisi

dell'entropatia.

Ella scopre l'esserumano come individuo psicofisico; infatti, da un lato, &
coinvolta la corporeita come tramite necessario della conoscenza stessa, d'altro lato, la
corporeita € animata, vivente (Leib), sede di affetti, di pulsioni (psiche), ma anche di
pensieri, di raginamenti, di decisioni e di volizioni (spirito). Il raggruppamento nelle
tre sfere del corpo, della psiche e dello spirito & reso necessario dal fatto che i rispettivi
atti si manifestano qualitativamente uguali, possono essere posti senza distinzione sullo
stesso piano o rimandano a gradualita diverse, implicanti anche valori diversi come
accade per la psiche e lo spirito, in quanto diversi dal corpo e unificabili sotto il titolo
di Aani mao. I n tal modo, S i comprende gL
tradizionale secondo | a quale sono rintrac

senso l'essere umano non é riducibile tutto alla corporeita, pur essendo questa la

dimensione indispensabile della vita cosi come si da, cioé come la costatiamo.

E' aul terreno dei vissuti, cioé degli atti della coscienza, che si individuano, come
si & gia notato, fondamentalmente le affinita, che si costituiscono i raggruppamenti i
qguali rimandano alle configurazioni, consolidate da una lunga tradizione e presenti
anhe se in forme diverse in tutte | e cultur

A a n i Ihdaldre o la gioia che l'altro vive deve essere colto, in primo luogo, attraverso
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una percezione legata agli organi della sensibilita, ma cido che si scogge®stolto
rimanda ad una profondita di vita tale che e impossibile assimilarlo a qualsiasi oggetto
fisico, visto e toccatoLa dimensione che viene cosi scoperta € il luogo degli affetti,

delle pulsioni, delle emozioni, € quella che indichiamo con il termine psiche (psiché).

Ci si potrebbe chiederee Edith Stein pone tale questione nel secondo decennio
del Novecento- se nonsi sia trovata finalmente una disciplina, la psicologia, che
indaghi la psiche, che ce la mostri veramente come essa €, scientificamente, riducendola
alla sua struttura che é di tipo meccanicistico: azione e reazione, associazione e cosi via,
come sembrav sostenere la nascente psicologia, facendo proprio il metodo delle
scienze della natur®a questa domanda nasce il lungo e articolato sagmibblicato
nel 1922 sullo Jahrbuch diretto da Husseelativo a Psicologia e scienze dello spirito.

Contribui per una fondazione filosofica.

L'intento non e quello di eliminare la psicologia in favore di una ricerca puramente
filosofica, ma, piuttosto, di mostrare l'insufficienza del punto di vista della psicologia e
di quello delle nuove scienze umane, cogéti nella seconda meta dell'Ottocento, sia
riguardo alla comprensione approfondita dell’essere umano sia, anche, riguardo alla
giustificazione della loro stessa costituzione; esse, infatti, hanno bisogno di un'indagine
preliminare che chiarisca i momenti fondo sui quali poggiano. Ad esempio, la
psicologia non puo fare a meno di chiedersi che cosa sia la psiche e deve anche
domandarsi se corporeita e psichicita siano sufficienti per comprendere I'essere umano
nella sua interezza, se non sia necessaroettere anche la dimensione dello spirito e

tali questioni, per essere indagate, rimandano ad una riflessione filosofica.

Attraverso l'analisi dei vissuti si mette in risalto I'esistenza di una sfera psichica
caratterizzata da unarga pBidhioar chex svolge uraruaoo |, da

fondamentale per la stessa sopravvivenza e capacita di agire dell'essere umano. Essa e
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si strutturata secondo una sorta di causalita, in quanto sede di legami che, in una certa
misura, possono essere ritenuti di tipced@iinistico, ma é veramente tale da mostrarsi

come l'unica fonte di direzione dell'essere umano stesso? Freschezza o stanchezza della
psiche, ad esempio, sono sempre ed esclusivamente alla base delle nostre azioni e,
quindi, delle nostre decisionioppueel scel t e ci ri mandano a fAmot

un fonte diversa di decisione? Ecco affacciarsi la sfera dello spirito (Geist).

L'entropatia era gia stata individuata come lo strumento di comprensione di cio
che si muove nella vita dell'altro, e noricstelativamente ai suoi sentimenti o alle sue
emozioni, ma anche relativamente al suo mondo interiore di decisioni, di volizioni, al
mondo della sua creativit" ™. Se ci sono | e
appunto, cio che e connesso con qusftea che e quella della produzione culturale,
artistica, politica e cosi via. Da un punto di vista filosofico, la presenza nell'essere
umano della dimensione dello spirito consente di affermare che é superata la realta

psicofisica, la quale ci avvicinal mondo animale, grazie a qualcosa che consente di

definire |'essere umano fApersonado.
Questo termine racchiude una mol teplicit
se esaminiamo | 6essere umano dobbiamo cos

materiale; pero e, nello stesso tempo, anche un organismo che prende forma e agisce
dall'intimo; ed € un essere vivente animato, che é aperto a sé e al mondo che lo circonda,
e, in fine, un essere spirituale, rivolto conoscitivamente a se stesso e a @gio

liberamente plasmare sé e il resto.

I 1 Asentiredo | a singolarit
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Tutto ci, che  stato detto riguarda 1|6
come un essere neutro. Nel |l 6ambito dell e
Stein a rifletteren modo piu diretto e convincente sul tema della duplicita femminile

maschile e su quello della singolaritd. Non & questa la sede per sviluppare il tema

dell 6antropol ogia duale, ma  opportuno o0s
Af emmi mi sntes® oh in evidenza | 6esigenza di pI
guestione deigenétiTut t avi a, sia | 6uomo che | a donn
sono astrazioni, astrazioni necessarie, ma

umano, il ale richiede di essere esaminato nella sua singolarita.

Nessun essere umano  uguale alldaltro,
di fferenze esteriori, ma f@Aéciascuno nell a
Asingol areo e 0 tale anclee da ootor® i chee lo eh&inno realmente
icomprPesBbba parla di un fdsentimentod, ma :
AA questo proposito dobbiamo dire che per

semplice stato doandrensmgnificam.hllesentir® ¢i cuhstiama n ul t «
parlando, ha valore di conoscenza, ci schiude qualcosa: qualcosa per il quale é via

débaccesso. BOeunuatt pespleziome spiritual eo

La Stein usa il termine percezione proprio perché non sitrattandd i nt ui zi one
intellettuale chiara ed evidente; essa ha, piuttosto, in comune con la percezione sensibile
il fatto che si coglie un elemento unico e reale. Tuttavia, i sensi non giocano alcun ruolo,
si tratta di una conoscenza spirituale, anche se eétsdgge al | 6 errore e al l

ogni conoscenzaumandonsi ste in un fAsentireo | a nost

4t SNJ £2 a@Afdzaidll RSt GSYIF NBt I G isdFemrirdilé. Qitiydid N2 L2 f 2 3 A
antropologia e religiond, OdzN} RA a®5Q! YONI X / AdGGE 1 LISNIFS ¢NRA
S5E. SteinEssere finito e Essere eteiqip S NJ dzy QSf S@ T A 2 yuSit. di lf. VigoeyrévigionR St £ QS
e presentazione di A. Ales Bello, Citta Nu®@mna 19993, p.512.

56 |vi, p. 513
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come determinata, unica, e autogiustificantesi. Siamo, allora, ritornati ad una definizione
uni versale? No, pedich®uestontpar aepiloesskhaz
uni co: | 6i o cosciente comprende | a sua spec
e riconosce che ogni altro io ha la stessa unicita e particolarita. Pertanto, si riconosce

uni versal ment e icctnescenza particolare, inenibocdrdeautoddi questo

modo non  concepibile universalmente. I n a
unico e reale, e tale riconoscimento si muo
nonpudessereunivard i zzato. I n altri termini se dico

ma il singolo € sempre eccedente rispetto alla singolarita.

Con questa audace proposta di coglimento della singolarita non si intende

affermare che tale singolarit™, |l a propria
Pertanto, cos3® come n o nisigpu ricondarean ppopositoid € o n o s
commento di Husserl al frammento di Eraclito sopra riporfatot t r aver so | 6ent
non c¢c6 neppure una piena conoscenza dell 6¢

si tratta di una singolarita irripetibile.

Dalla filosofia alla psicopatologia

Ci pu, domandare qual.i ri cadute abbiano
della comprensione delle psiepatologie e come possa giocare in tale ambito il rapporto
fra universalita e singolarita. Come si € gia sottolineato, in esso piu che casilti si
trova di fronte ad una Asingolarit”™o. Se n
inserire il singolo nella generalita, perché prevalgono alcuni tratti comuni ricorianti
fondo ~ questo un pri mo scernmal édhiaedchpidiust i f i c

fronte ad atteggiamenti, comportament: 0O an
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la singolaritd emerge prepotentemente, con manifestazioni di varia intensita che possono
provocare reazioni di stupore da parte degli,altrif i no a sfociare nell
nell a paura e, i nfine, determinare | 0i sol e

drammatica. I n questo senso si comprende da

Desidero rimaner e n e lfdndnenolbgica mer vdgidrel 6 1 mp o
| 6i nfl uenza c¢he I ¢emomeénolagipachh avgto nella tleisdrizboseadf i ¢ o
tali fenomeni e nella delineazione degli interventi terapeutici, ma questo non esclude che
altre impostazioni, in particolare quelle legyatlla psicologia del profondo di origine
junghi ana, possano condividere mol t e del

fenomenologico.

EO déoobbligo a quest oi ppiecopatologo Ltudvega | i r e i
Binswanger che per primo ha saputo cogliere le p@kgtazimplicite nella descrizione
fenomenol ogica dell essere umano per | a co
chiesto se tali di sturbi siano propriament
Apsicheo.

Per i fenomenologi, come si € visto, teatta di una delle componenti della
complessa struttura umana, che deve essere considerata nella sua completezza e non
assolutizzata. Binswanger non li segue nella minuta stratificazione/partizione, é attento
maggiormente al momento esistenziale messevidenza da Martin Heidegger, ma si
rende conto che solo alcune modalita della soggettivita analizzate da Husserl sono
indispensabili per comprendere i comportamenti definiti patologici, in particolare
| 6i nterpretazi one de lrdpaia. i attgpdoregeetlire, pertan®, qu e | |
alle esperienze vissute e alle loro combinazioni e organizzazione. Tuttavia, si tratta anche

di altro, <cio di i ndagareiiergpiabae. senso s
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E6 chiaro che Bi tosheasianpessaridlna tprapra, geirdip nt a

siinserisce, in quanto medico e in quanto psichiatra, nel processo diagterstmutico,

senza metterlo in discussione in quanto tale, ma cercando di declinarlo in un modo diverso

ri spetto a duneelnltoe Aatcrcaedtitzaitoonoa l a sua <cril
| 66i mpostazione positivistica della mal att:i
anche della stessa psicoanalisi, alla scuola della quale egli proveniva. Cio che contesta in
guest o sctarsaot t edzaa che, secondo alcuni, sarel
cio , che si par |l i dell a psiche come di un

globalita e del terapeuta come colui che sparisce in quanto essere umano dietro la sua

funzi one, dietro ad una fAprestazi®neo rivolt:

Qui si denuncia, in primo luogo, il venir meno di un rapporto umano, che non puo
essere unidirezionale, medipaziente, ma deve essere reciproco. E tutto cio non riguarda

solo k psicoterapia, ma la medicina in generale; la funzione di entrambe non consiste nel

produrre fAqual cosa di nuovoo, ma , nel Cas
concentrare, dirigere | e forze cHhKeingoverna
quello del |l a psicoterapia di dirigereperali for
gl i al t fcanglialtril C@reamente questo € il linguaggio usato da Heidegger, ma

Ssi  visto attraverso | 6anal ivedunodteitehtd ent r op

di interesse forte per la fenomenologia husserliana e steiniana ed € in questo senso che
Binswanger intende tale rapporQu e st e i ndagi ni che sembrano
filosofico, in realta, non possono essere estranee a clei analizzare il rapporto medico

paziente.

57 L. BinswangerSulla psicoterapiain t SNJ dzy QI y (i NB L2 f 2d%abgi eF®nfezenz8y 2 f 2 3 A O
psichiatrichefr. it di E. Filippini, 20073, p. 126.
8 bid.
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Ci pud domandare, in primo luogo, quale antropologia sia alla base della posizione
di Bi nswanger. EO® chiaro chetemampgutii pa es@
presupposto antropolmpist@a,zi quel diedsii cai ae
interventi terapeutici, tale approccio puo essere piu 0 meno imgliciestamente nel
vasto territorio della psicoanalisi € esplicite | 6 obi et ti vo di Bi nswar
solo di renderlo esplicito, madiingaar e i n modo filosofico | e ¢
umano. Egli riscontra che i risultati delle analisi fenomenologiche sono convincenti per
|l a chiarificazione proprio di quei Adi sturb
Tali risultati gi consentono, da un lato, di allargare la nozione di psiche, di poter parlare
di funzioni vitali di ordine psichico, di non dimenticare il corpo, come si vedra in seguito,
coinvolto in queste funzioni vitaskane dal |l 0

interpersonale.

Il merito di Binswanger € quello di aver riconosciuto la validita delle istanze
antropologiche, di averle approfondite in senso filosofidenomenologica d 6 al t r a
part e, | 6obi ettivo di Hu s s eotodjia eea propgid dia St e
offrire un solido terreno per indagini specifiche, in particolare per quelle psicologiche,
come si € gia dettioe di averle utilizzate a fini diagnostici e terapeutici in modo originale,
anticonvenzionale, secondo la sua stessa asionis Non si tratta di riprodurre
meccanicamente schemi teorici, come € mostrato dal suo allontanamento dalla prassi
psicoanalitica che si i spirava a Freud, ma
rischiare anche di andare fuori dagli schengr Buesto definirei questo approccio

fifartPsticoo

%9 Ho riflettuto sul contributo di L. Binswanger in alcune ocaasioito in particolare il mio articolo:
Binswanger erede di Husserh Ludwig Binswanger, Esperienza della soggettivita e trascendenza
RSt f QU tYAINREA YA RA dzy QS a IpskNdtritala 2yfalli Stefuyd BasSliyQuéliged A O 2
Studio Ron?2006.
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Particolarmente significativa in questa direzione e la descrizione del caso clinico

di una giovane afflitta da singhiozzo e d

a)

sof focament o0, glibhchemidella psicoardlij conéenutoundl gud® noto

saggio Sulla psicoterapia, gia citato. Il successo di questa manovra € dovuto, secondo

| 6autor e, a due fattori che riguardano | a
paziente: la fiducia chdla aveva nel medico e il desiderio di guarigione che era in lei. Il
terapeuta € stato capace di destare in lei la volonta di vivere e di amare ed ella aveva
trovato le forze per uscire la situazione di grave disagio psicofisico nella quale si trovava.

Qussto € un caso straordinario di guarigione che dimostra che il corpo non e estraneo

all éattivit”™ psichica, che non si tratta d

Leib, del corpo vivente.

A proposito del rapporto fra psichico e fisico, che somo negati nella loro

caratteristica peculiare, scrive Binswanger
teoria e induce al tentativo di Agettare wu
fisico, mentre noi vogliamo piuttosto scavare un tlinbe a | di sotto di

by

contrapposizione; cio e possibile soltanto se restiamo rigorosamente sul terreno del
fenomeno e quindi entro |l a sfera dell 6Er |
del | 6 e $UEd & possibila scéivare questo tunnel, sewva dal riconoscimento

della costituzione del Leib. Nelle poche righe sopra riportate € condensato tutto il

programma teoricpratico di Binswanger, che si nutre certamente di risultati posti in

evidenza sul piano del | 0 u nsionaedr dta Iquindi,” , ma
nell 6esi stenza peculiare.
80 1vi, p.138.
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Déaltra parte, che cosa il Acaso clini
terapia? A livello teorico tutti sono dobacc
la singolarita, ma poidle si genza di seguire schemi astr
singolo, prende il sopravvento, anche per motivi cosiddetti pratici. Ed ha anche il
sopravvento | 6esigenza di di nc-effettelpdrchd eo gl i
si crede chesia piu semplice comprenderliferse anche piu rassicurante rispetto alla
possibilita di errore. In realta, non esistono tali rapporti, sostengono Binswanger e, sulle
sue orme, Callieri, ma anche tutti coloro che lavorano con un atteggiamento libero e
atento nel campo delle psicopatologie; bisogna, piuttosto, esaminare la storia di vita nella

sua complessita organica.

Scrive Callieri: APoi ch® il singol o
husserliana Lebenswelt), il fenomeno si da come la verapaessione dei mondi-
vita di guell a presenza e del SuUo perenne
situazione in cui io mi progetto (Entwurf) o sono gettato (Geworfenheit di Heidegger) e
la mia concretezza, la mia configurazione, la mia incaonaze ( G. Marcel ). Qu
esistenziale di L. Binswanger introduce proprio al livello ontico (esistensivo) peculiare di
qguella esistenza umana concreta, focalizzando in modo particolare gli ambiti della

corporeita e dellaspazioe mpor al i ehzdelWl dsspanbi

In questo testo tutto e declinato al singolare: il mdndella- vita come nozione
generale diventa il suo mondo della vita, un mondo della vita personale, in cui si manifesta
quella presenzadusserl e Heidegger, i quali da un punto di vista teoretico e umano, dopo
un primo incontro, si erano allontanatibenché la fenomenologia esistenziale di

Heidegger derivi dalla fenomenologia di Hus3esbno qui genialmente riavvicinati per

61 B. Callieri,Esistenzatra mente e cervelloin Corpo Esistenze Mondi Per una psicopatologia
antropologicaPresentazione di M. Maj, Saggio critiotroduttivo di G. Di Petta, p.137.
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guegli aspet che li rendono compatibili. Inoltre, la concretizzazione corpergtorica

del singolo e letta attraversolao zi one di #Aincarnazioneo, pre
|l ontane origini teol ogiche. Non siatratta

determinata da molti apporti che manifestano una sotterranea possibilita di coincidenza:

| 6attenzione deve essere rivolta al singol
contingenza, si tratta, piuttosto, di saper modulare le conquiste te@hehmantengono

sempre |l a loro validit”™, con | e esigenze di

Ma qual e la qualita di tali teorie? Come sono state elaborate? Con quali metodi e

percorsi?

ifSecondo noi (e dobbi amo @¢ermessoepgstemologicogr an v
di violare concettualmente la liberta del tu in cui si imbatte o che ci si fa incontro, di
dedurre da leggi prestabilite il comportamento in una data situazione, di leggerne il
Asintomoodo sul ri conos ciuormendrigidachénte fiseat (iénl i ¢ o m

gui i n mente, oltre ai DSM, o &gl i | CD, | a

Come sempre, i testi di Callieri ci lasciano stupefatti per gli accostamenti a prima
vista strani o audaci, ma che, ben analizzati, rivelano ofoqulo legame. Quale pud
essere il nesso fra | 6Ars Magna di Lull o e
esperienze cosi lontane? Riguardano proprio i modelli combinatori rigidamente fissati
che, a causa della loro fissita, non riescono adadaalla duttilita della vita. Si tratta di
ottime elaborazioni teoriche che indicano la grande capacita della mente umana di creare

costrutti, governati da procedi ment:i | ogi ci

I punti d i rsccommbinadoriat do Lulfo e & classifidazioni del DSM

risiedono nel tentativo di far rientrare tutto in uno schema gia pronto che non ammette

62 vi, p.637.
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eccezioni, se queste ci sono, tanto peggio per loro, esse perdono di validita. La
schematizzazione proposta dalLd =~ mol t o compl essa: medi an
grafici basati sulla rotazione di figure circolari si mettono in relazione le strutture
fondamentali della realta, per cui &€ possibile procede al calcolo di tutti i discorsi che gl

esseri umani fanno dalrealta.Se dietro questa teorizzazione si scorge la presenza della
geometria, la scienza greca per eccellenza che continua ad essere valida per tutto il Medio

Evo (Lullo vive fra il XIIl e XIV secolo), il DSM € in gran parte il frutto di una mentalita

positivista che si sviluppa a distanza di due secoli sulla scia della cosiddetta Rivoluzione
scientifica, quando, cioé, e elaborata la scienza fisica sulla base di una lettura
Amat emati cao dell a realt? fisica, secondo
combinatoria di Lullo ¢cd& una sua fivisionec
serve per dimostrare anche le verita della fede, la mentalitd positivista non & solo
secolarizzata, ma non sa piu cogliere alcun suggerimento che superi la ridumane o
consumata sul piano di undassoluta natural!]
che bisogna arrivare immediatamente alle questioni ultime di fondo, ma che si & persa la

sensibilita per riconoscere spessori della realta che non siano clasésificab modo

rigido: quantita versus qualita.

E ¢cé6 anche una profonda differenza fra
di tipo qualitativo. Nel DSM, ad esempio, cid che prevale € la classificazione dei casi in
caselle che li determinano isteatto, senza tener conto che la situazione esistenziale non
pu, essere ridotta in schemi, perch® s emj

diceva Duns Scofé

83 Ho trattato questo tema i® RA G K { 6§ SAy ® L indDaVingifed.J) 2ofio n& pehsierod dz2 @2 f
contemporaneoll Pozzo di Giacobbe, Trapani 2010.
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E6 chiaro che sono necessari criter:i or i
lo stesso Binswanger usa termini universali, quali, ad esempio, quello di melanconia o di
mani a e, poi , I i esemplifica attraverso fic
qualitativo, lo psicopatologo € disponibile anche a rivederli e di volta ita vaud
Afadattarli 0o. Si deve prevedere che |l a singc
schema e che abbia bisogno di essere compresa nella sua peculiarita ed eccezionalita,
senza forzature, e rappresenti una sfida per chi voglia scoprire Sjaidée particolare
psicopatologia vissuta nella quale si imbatte, in vista un aiuto o anche di un semplice
Afaccompagnament o00. I n senso eracliteo, gue.
kosmos ad un koinos kosmos, da un modo privato, in quantmahke quanto mondo

vissuto con gli altri in modo che possano stabilire rapporti equilibrati.

Il contrasto fra due mentalita, che si sta discutendo in questa occasione
esemplificando in modo certamente riduttivo: quella che sta dietro al DSM e duella
Binswanger, non e circoscritto ad un settore specifico, quello delle psicopatologie, ma
riguarda alcune tendenze prevalenti nella cultura occidentale, che investono tutti gli
ambi ti del saper e. La Aresistesezaénnhiefi cbat
l e qual i, spesso, non sono altro che como
posizioni considerate ormai superate poi secondo quali criteri? ma e il risultato di
un ripensamento continuo, condotto con liberta e consapevolezztieh conto delle

situazioni di fatto, ma che cerca soprattutto di metterne in evidenza il senso.
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EDITH STEIN T COMUNIDADE E MUNDO D A VIDA
Profa. Dra. Aparecida Turolo Garcia (Ir. Jacinta)
Universidade Sagrado CoragddSC
Area I nternazionalreeldlia RRicleaxaf ifacE dC d mt eSmpe
Pontificia Universidade Lateranen§oma

E-mail: irjacinta@gmail.com

Resumo:A relagao entre pessoa e comunidade em Edith Stein tem sido objeto de estudo
em diversos campos do conhecimento. O termo mundo da vida foi introduzido por
Husserl e, apesar de ndo aparecer dessa forma nos escritos de Stein, esta em perfeita
harmonia com pensamento da fildsofa:ser humano néo é s6 objeto no mundo da vida,

mas é também um sujeito desse mundo. NGs o0 podemos considerar na sua singularidade,
mas ele sempre se encontra numa dimensao intersubjetiva. Husserl e Stein afirmam que
a organizacao @urespeita a pessoa é a comunidade.

Palavras-chave:comunidade; mundo da vidampatia massa; amor ético.

EDITH STEIN - COMMUNITY AND WORLD OF LIFE

Abstract: The relationship between individual and community in Edith Stein has been
studied in various fields of knowledge. The term-iferld was introduced by Husserl

and although this does not appear in the writings of Stein, is in perfect harmony with the
thought of the philosopher: the human being is not only object in the world of life, but is
also a subject of this world. We can consider its singularity, but he always finds an
intersubjective dimension. Husserl and Stein argue that the organization teatgesp
person is the community.

Keywords: community; world of life; empathyyass; ethic love.
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Nas ultimas décadas, a relagédo entre pessoa e comunidade em Edith Stein, tem
sido objeto de estudo em diversos campos: Antropologia Filoséfica, Psicologia,
Sociologia, Pedagogia, entre outros. Nas pesquisas interdisciplinares, que tratam desse
assunto, constatamos que a filésofa antecipa os tempos por sua competéncia, visdo ampla,
admiravel formacao cultural e profunda espiritualidade.

Na introducao a edicétaliana do primeiro volume das obras completas de Edith
Stein Dalla Vita di una famiglia ebreags organizadores Angela Ales Bello e Mario
Paolinellf?, evidenciam o fato que o livro, de cunho autobiografico, nos permite
aproximarnos da personalidade deb$ofa numa pluralidade de perspectivas que depois
serdo desdobradas e documentadas numa espécie de ramificacdo nas obras seguintes.
Entre esses multiplos enfoques, podemoslav&omo filosofa capaz de unir
harmoniosamente as diferencas, pela coeréndie gensamento e vida. Com a
genialidade que a caracteriza, ela ensina ndo sé em sua pesquisa teorética profunda, mas
em sua pratica concretamente auténtica, especialmente na formagdo comunitaria da
pessoa.

A sua experiéncia no ambiente da Fenomenologideva a abrise
progressivamente a Verdade e a fé, como fendbmeno cristdo que se encontra com a
dimenséo espiritual da propria pesquisa. A0 mesmo tempo, este encontro com a verdade
da fé alarga o seu pensamento filosofico em dire¢cdo a novos horizontée gbeem
caminhos cada vez mais profundos.

O tema da comunidade, fundamental para o ser humano, aparece, de forma direta
ou indireta, em todas as obras de Edith Stein e se atualiza em sua intensa vida, desde o

nascimento no seio de uma familia que trapmgria origem um forte sentimento de

64Stein, E. (2007)Dalla Vita di una famiglia ebreaaltri scrittiautobiografici Tr. It. di B. Ventura, rev. di
M. D"Ambra , a cura di Ales Bello e Paolinelli, Roma, Citta Nuniaione OCD, p. 14.
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povo, até a ultima frase que as Irmas do Carmelo de Echt enavelimer para sua irma
Rosa, no momento em que partipara o campo de concentragddamos, pelo nosso
povof®

Nela, os escritos e a existéncia se iluminam reciprocamente. Em carta de
15/10/1921, para Roman Ingarden, escr®g&meus trabalhos filosoficos sdo sempre e
somente o resultado daquilo que me faz pensar na vida porqpeidaita assim, devo
refletir..%®

Em 1971, Roman Ingardetracando o perfil filoséfico da amiga, afirma:

O problema que mais a atormentava era esclarecer a possibilidade de uma

compreensao entre os homens, a possibilidade de criar uma comunidade humana,

gue ndo so teoricamente, mas tambéaimente, existencialmente Ihe era muito

necessaridingarden, 198y

De fato, as visbes do mundo que aparecem nas obras da Filésofa e as
problematicas, que dela derivam, permitem evidenciar que a sua posicao filoséfica ndo
pode ser separada radicalneedbs temas que motivavam os professores e colegas do
Movimento Fenomenoldgico inicial e, especialmente, do seu Mestre E. Husserl ao qual
se deve, nado so o ter aprofundado a questdo da comunidade no modo em que a enfocara
a sua discipula, mas também oitéroduzido uma expressdo muito importante, do ponto
de vista interpretativo, utilizada nas mais diferentes linguas, isto €, 0 Mundo da Vida. Nos
escritos de E. Stein ndo se encontra a expressao como tal, mas ela estad em perfeita sintonia
com a imensa vadade dos interesses da pensadora.

Tratando desse assunto no prefacio de um livro que reune contribuicbes de

estudiosos da Area internacional de Pesquisas sobre Edith Stein da Pontificia

85 Congregatio pro Causis Sanctorum Colonien (198&honizationiServaeDei Teresiae Benedictae a
Cruce Roma: Proc. Ord. 25a/7.

66 Stein, E. (2001)Lettere a Roman Ingardeh9171939. (Elio Constantini e Erika Schulze Trad. It., rev.
di A. M. Pezzella). Libreria Editrice Vaticana, p. 188.
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Universidade Lateranerfége a Profa. Ales Bello apresenta Mundo da &/icomo o
conjunto de todos os modos em que a vida humana se desenvolve, de todas as formagdes
culturais direcionadas as operagfes pratico cognitivas dos seres humanos. NOs existimos
no mundo cotidiano que nos circunda e que inclui a n6s mesmos como: ®@Latos
aqui ou la, na certeza direta da experiéncia, antes de qualquer outra constatacdo
cientifica, fisioldgica, psicoldgica, socioldgica, etc. assi m escreve Husser
ci°ncias europeias e a8 fenomenologia transc
Evidentemente, ces humano se apresenta como um paradoxo: ndo € so objeto no
mundo da vida, mas € também um sujeito desse mundo. NGs o podemos considerar na
sua singularidade, mas ele sempre se encontra numa dimensao intersubjetiva:
(...) somos sujeitos para este mundgeisas egoldgicos que o experienciam, que o
consideram, que o avaliam, que a ele se referem através de uma atividade, conforme
0S escopos, sujeitos para 0s quais 0 mundo que esta ao redor tem o sentido do que
Ihe foi atribuido pelas nossas experiéncialgeossos pensamentos, pelas nossas
avaliacoes, ett®
O mundo constitui um fundo unitario do viver juntos enquanto seres humanos. De
fato, estamos continuamente ativos na nossa consciéncia desperta, no interior do mundo
que nos acompanha passivamente. his damos conta disso através de uma atitude
reflexiva que podemos assumir porque estamos conscientes. E este olhar reflexivo que
nos faz ser sujeitos e ndo objetos, que nos faz compreender, julgar e avaliar, que nos

permite aquela atitude que ultrapasstas as formacgdes culturais, isto €, a filosofia.

57 Ales Bello, A; Pezzella, A. M. (edd.) (20@8Jith Steirg Comunita e mondo della itSocieta Diritto
Religione Citta del Vaticano: Lateran University Press.

% Husserl, E. La crisi delle Scienze europee e la fenomenologia trascendentale. Tr. It.EnricolFilippini,
Saggiatore Milano, p. 134. Apud Ales Bello, A; Pezzella, A. M.)(€2i@08). Edith Steing comunita e
mondo della VitaSocieta Diritto ReligioneCitta del Vaticano: Lateran University Press, p. 6.

8 1dem.
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O mundo dentro do qual estamos se mostra a n@s, unitario e multiplo, huma
multiplicidade de aspectos, de situacGes, de comportamentos, que procuramos
compreender nas suas caracteristicas essenciais. fagirpriugar, nés perguntamos, a

n-s mesmos, quem somos e qual ® a rela-«o0 e

A chave para interpretar o Mundo da Vida"®

A atencdo de Edith Stein esta sempre voltada para os temas que estamos
brevemente enfocando. Na estrada abertddpsserl, ela consegue captar que a chave
para interpretar o mundo da vida em sua complexidade estava na andlise do sentido das
experiéncias vividas, isto é, das vivénciBgddbnissg, através das quais se constitui o
mundo para mim, mas também o mundmp®s, naquilo que nos pde em comum e na
reciproca confirmagéo. Estas vivéncias podem ser analisadas, classificadas e se referem
a percepcao, a recordacao, a imaginagdo, ao pensamento, os afetos, os sentimentos, as
tomadas de posicles éticas. Entre egs@mcias se destaca uma que é particular, a da
Einflhlung termo que traduzimos como Empatia, ou melhor, Intropatia.

A empatia € a vivéncia que nos faz sair de n6s mesmos e que nos permite captar
o i elgtoer, um eu como o-difeengaque nos camaeterizam.rie | h an -
esta a fonte da intersubjetividade, que pode assumir diversas configuragoes,
correspondentes as estratificacdes presentes na subjetividade humana.

Se através das vivéncias, nds descobrimos que somos corpos viventes, animados
pela sique, mas também possuimos uma atividade espiritual, as associa¢gdes humanas
que podemos formar correspondem as modalidades com as quais reciprocamente nos

relacionamos. Se a relacéo se estabelece somente em nivel psiquico, entédo, se constitui

0 Nesta parte foi utilizado um resumo de parte do prefacio de Ales Bello da obra Ales Bello, A; Pezzella,
A. M. edd.) (2008). Edith Steing Comunita e mondo della Vit&ocieta Diritto Religione Citta del
Vaticano: Lateran University Press.
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uma Massa. &as relagbes se efetuam no nivel espiritual, isto €, intelectual e voluntario,
abremse duas possibilidades: organizgar em modo coletivo, mas impessoal,
constituindo a sociedade ou estabelecer relagcdes humanas e pessoais, envolvendo a esfera
afetiva e aintelectual e voluntaria, portanto, uma dimenséo ética, podemos formar
comunidade.

Husserl e Stein afirmam que a organizacdo que respeita a pessoa é a
comunidadé. Esta se caracteriza pelo fato que seus membros assumem
responsabilidades reciprocas. Catganbro mantém a sua prépria liberdade, mas aceita
também a liberdade do outro e, partindo dessa reciprocidade, se avalia o projeto comum
de tal forma que ele seja util para cada membro para que se tenha verdadeiramente
Comunidade.

A primeira forma assoativa na qual me encontiomesno que eu possa aceita
la ou ndo- € a comunidadé (Stein, 1999).

O Mundo da Vida, como mundo das associa¢cdes humanas deveria ser configurado
nos diferentes graus das Comunidades. Nenhum aspecto da vida humana pode prescindir
da perspectiva Comunitaria, nem a pesquisa cultural e cientifica nem as estruturas
juridicas e pliticas.

Quando falamos de pessoa humana, que se abre ao mundo humano e natural que
a circunda, nos referimos aquele ou aquela que partindo do nucleo profundo que a
caracteriza e que esta incrustado na sua singularidade psicofisica, numa atitude que E.

Husserl chama de atitude personalista:

1 Cf. Stein, E. (1999%sicologia e Scienze dello Spiri{PPezzella, Anna Maria, Trad. It.). Roma: Citta
Nuova, 1999, seconda parte.

Cf. Husserl, E. (1997editzione Cartesiane(Costa, F., Trad. It.). Milano: Bompiani.

72 Cf. Stein, E. (1999)Psicologia e Scienze dello Spir{feezzella, Anna Maria, Halt.). Roma: Citta
Nuova, seconda parte. Em linhas gerais, seguimos aqui as analises de Stein.
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(...) atitude que nés assumimos sempre, quando vivemos juntos, quando falamos,

guando nos damos as maos ao nos saudarmos, no amor e na discordia, na

meditacdo e na agao, quando nos referimos uns aos outros, nogiscnes

controvérsias reciprocas: mesmo quando consideramos as coisas que nos

circundant®,

E sobre este terreno, no qual se justifica a dimenséo ética relacionada & presenca
de ligagOes intersubjetivasu melhor, interpessoais, ggepode esclarecer omm®ito de

responsabilidade.

Solidariedade e responsabilidade pela vida

O paralelo entre o individuo e a comunidade pode ser, neste momento, repensado
em conexdo com aquilo que favorece a vida. Como individuo € em grau, pelo menos de
uma certa forma, o ppdio patréo da sua vida, no sentido de adaitaegala, promové
la ou destrula. Deste modo, a comunidade vive ou se anula se os membros que a
compdem abrerse uns aos outros ou se fecham rompendo os lagos que os uniam. Se néao
existe um desenvolvimentda vida espiritual, ou seja, a assuncao consciente da
responsabilidade, ocorre uma desagregacdo. A solidariedade sem a qual é impossivel
formar uma comunidade esta presente entdo, segundo a convincente definicdo de Stein,
quando os individuos estdo aberts para com os outros, quando as colocagdes de um
nao sdo rejeitadas pelo outro, mas fazem parte dele favorecendo completamente a sua

eficacid® a unidade vital que constitui a esséncia da comunidad&p o ideal de

3 Husserl, E. (1965)deen zu einer reinen Phanomenologie und phanomenologichen Philostgbhie,

§ 51. Trad. It. Enrico Filipinidee per una feomenologia pura e una filosofia fenomenologicaTorino:
Einaudi, 1965.

74 Stein, E. (1999)Psicologia e Scienze dello SpifjRezzella, Anna Maria, Trad. It.). Roma: Citta Nuova,
seconda parte, p.192.
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comunidade, mas a sua intima estrat se esta é realmente uma comunidadera
tolhida pelo comportamento de um individuo que considere o outro como objeto.

Tratase, entdo, de reconhecer ndo somente a presenca de uma tendéncia
espontanea na manutencdo da propria vida e de uma algeméreca na minha relagéo
para com os outros, mas de admitir, como no
®ti coo. Com esta express«o queremos indicar
pode ocorrer no plano humano implicando uma assuncésspensabilidade reciproca
através da qual ndo se vive somente ao lado do outro ou com o outro, mas um no outro
potencialmente e, atualmente, sendo solidarios em tudo, no bem e no mal.

Analisando longamente a caracteristica desta solidariedade sth@gpofunda
ligacdo entre momento ético e momento religiaso

Delineiams e portanto, di ver sos graus de i
comunidade familiar vista como uma assuncao reciproca de responsabilidade, de
cuidados e de afeto, mas a auténtica comunidadendr € aquela que descobre em cada
alma humana a vocagéao para o bem, um eu ideal, o verdadeiro eu da pessoa que se realiza
somente no bom comportamento. Neste sentido, o0 amor cristdo leva a realizacdo da
comunidade de amor no modo mais amplo possivel.

Certamente, podemos deduzir isto, também, através de uma reflexdo do tipo
filoséfico sobre a natureza humana, a qual nos leva a concluir que é necessario fugir
daquilo que nédo realiza o préprio ser humano e se ndo chegamos a tal conclusao, é porque
existemma gama de Adi stor-«o06, de camufl agem gL

Mas o que € o bem? Em primeiro lugar € o que conserva a vida e a promove; 0s
dois termos devem ser cuidadosamente exami

significar absolutizda, ao ponto de pisar na dos outros. Vimos que a abertura

S Husserl, EZur Phanomenologie der Intelgactivitat Husserliana. Bd. Ill, Nr. 9.
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fundament al i mpede ou deveria impedir o i
deve significar o estabelecimento de uma relagdo fundamental e reciproca entre mim e o
outro. Nao posso salvar a minhada isolandeme, devo perguntane se esta
conservacgao favoreca ou ndo a vida do outro. Isto vale para a comunidade humana,
familiar, comunidade de amigos, comunidade de povos nas quais as ligacdes profundas
sdo de assuncéo reciproca de responsabilidadegera com o outro. Mas como isto

pode se estender para toda a humanidade? Bsktao ponto de compreender a
comunidade humana? A indicagdo nos vem do amor ético do qual nos falava Husserl,
daquela comunidade mais ampla possivel, que nasce da dimeligidsa. Nesta ndo
existem confins nem limites ao amor, amor no qual se potencializa a prépria vocacao para
0 bem e considerse possivel usar a vocacdo para o bem do outro.

Conservacao e promocao da vida significam, entdo, de quando em quando, a
escoha e realizacdo daquilo que serve a sua manutencdo numa direcdo positiva,
acompanhado do grande esforco de isolar e reduzir o negativo. Seja 0 seu raio de acao
limitado num ambito restrito ou que se estenda a uma dimensdo mais ampla, cada um
deveria sentia responsabilidade do seu viver, do viver dos outros e da vida da prépria
natureza.

Isto ndo acontece sempre de modo espontaneo e isento de obstaculos, obstaculos
subjetivos e objetivos, ligados as proprias inclinacdes e as circunstancias. Portanto, €
neessaria uma séria reflexdo, a mais ampla possivel, que enquadre filosoficamente o
problema num horizonte de mudancgas que constituem a base de compreenséo da vida.
Mas, tudo isto deve ser comunicado através de uma obra de educacéao reciproca.

Husserl escredi que existem formas particulares de éticas de comunhdo onde
aqueles que estéao ligados ndo estejam eticamente atentos, ou que um seja eticamente

atento e ou outro ndo, ou que ambos sejam atentos. Ser atento significa colocar
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intencionalmente a simesmowe i d e al como Adever infinitoo
rec?proca na realiza-«0 deste dever. Mas, s
de um envolvimento pleno que envolva a minha existéncia e me fagca assumir
comportamentos nos quais se manées amor ético. E esta a fonte primaria de uma

comunicacao interpessdaktunda.
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Resumo:O artigo discute o processo de transawss elaboracdo dos conceitos de pessoa

e comunidade neontexto da cultura brasileira do periodo coloni@s. atores desse
processo eram primeiramente pregadores que definiam a si mesmos como médicos da
alma. Sao especificamente analisados os sermdes de Antonio Vieira e outros pregadores.
O trabalho busca prieiro lugar compreender o perfil do que chamamos médicos da alma

e, em segundo lugar, foca sobre os caminhos pelos quais as no¢bes de pessoa e
comunidade foram transmitidas pelas pessoas da época do Brasil colonial.
Palavras-chave:conhecimento sobre pessmaomunidade; histéria da cultura brasileira;
pregacdo e psicologia; medicina da alma; processo histérico da transmissao de

conhecimento.

KNOWLEDGE ABOUT THE PERSON AND THE COMMUNITY
TRANSMITTED AND ELABORATED BY THE "PHYSICIAN OF THE SOUL "

IN COLONIAL BRAZIL

Abstract: The paper discusses the process of transmission and elaboration of the concepts
of person and community in the context of Brazilian culture from the colonial period.

Actors in this process were primarily preachers who defined themselves as physicians of
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the soul. Are specifically analyzed the sermons of Antonio Vieira and other preachers.
The work will seekfirst to understandhe profile ofwhat we call thghysicianof the

sout and secondlyfocus onthe ways that notions of person andommunity were
transmittedby thosen colonial Brazil.

Keywords: Knowledgeabout the person arlde communityhistory of Braziliarculture
preaching andpsychology; medicine of the soul historical processes dnowledge

transmission.

Introducao

Em Estrutura da pesso@ 932/2000) e erontribuicdo a fundacéo filosoéfica da
Psicologia e das ciéncias do espir{ft922/1999) Edith Stein estabelece um dialogo
fecundo sobre os temas da pessoa e da comunidade, entre a abordagem fenomenoldgica,
recémcriada pelo seu mestre Husserl e as teorias de natureza filosofica e teoldgica
que, na tradicdo Ocidental, constituiraennos alicerces destes dois conceitos. Dentre
eles, destacarse autores como Platdo, Aristoteles, Agostinho, Duns Scoto, Tomas de
Aquino’®. A partir da afirmacdo de que somente uma andlise fenomenoldgica pode
evidenciar de modo sistematico a unidade da pessoa e a dimensdo comunitaria da mesma,
Stein demonstra que, do ponto de vista da experiéncia fenomenologicamente apreendida,
fla comunicdoandsee derada em anal ogia ~ pessoa h
comunidade é essencialmente uma relacdo de interdependéncia constitutiva, onde o0s

aspectos ativo e passivo da pessoa e da comunidade sd0 necessarios no processo de

tornaremse si mesmas,Qque S - pode acontecer a partir

" \/ejamse a respeito os trabalhos de AlfieriL&. presenza di Duns Scoto nel pensiero di E.(36i4);
Massimi, M.Compreender a estrutura da pessoa: dialogo entre fenomenologia e fil@stfiatélico
tomista por Edith Stei(R013)
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(Coelho Junior& Mahfoud, 2006, p. 8). Nestes resultados, Stein encontra coincidéncias e

divergéncias com relag&o aos autores acima indicados.

Nesta comunicacdo pretendemos apontar como 0s salmyes gessoa e
comunidade produzidos no ambito teoldgico e filosofico pelos autores acima indicados,
foram apropriados no contexto da cultura brasileira, a partir do periodo colonial; e
evidenciar as modalidades em que os referidos saberes foram reelsledradsmitidos
no meio de uma populacao caracterizada em grande parte pela cultura oral, sobretudo pela
atuacao dos pregadores. Estes se autodefiniram como médicos da alma, retomando uma
categoria usada por Agostinho de Hipona (397/1988) para indicaistario da oratoria
sagrada. Por intermédio deles, foram introdogido Brasil seja o conceito gessoa
alicercado nas teorias de Agostinho, Boetius, e de Tomas de Aquino (Massimi, 2010b),
seja o conceito complementar de comunidade, alicercado né#as tder Aristoteles,
Agostinho e Tomas (Massimi, 2005a), dentre outros. O elo entre os dois conceitos
encontrase na elaboracéo teoldgica do conceito de pessoa, especialmente no dogma
trinitario que diz respeito a relacdo de comunhéo entre as pessoas, digigaal decorre
a natureza trinitaria da pessoa e, portanto, o carater relacional intrinseco a esséncia da
pessoa humana. Em nosso percurso de hoje iremos: em primeiro lugar entender o perfil
dos que chamamos de médicos da alma; e em segundo lugaddapsge modos e em
gue termos as nocdes de pessoa e comunidade foram por esses transmitidos no Brasil

colonial.

Os médicos da alma

Em varios sermdes, os pregadores defisera si mesmos comeedicos da alma.

Com efeito, gregacédo, ao transmitir conaest praticas e crencas da tradicao classica,
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medieval e renascentista ocidental, visava promover a mudanca dos habitos e da
mentalidade dos individuos e dos grupos sociais pela for¢a da palavra e o apelo a razdo e
liberdade dos destinatarios. Esta capatgdde suscitar mudancas, por analogia com a
arte medica, assumira um cunho terapéutico. A confianga no poder da palavra enquanto
instrumento de persuasdao e modificagdo dos comportamentos, bsseana
conhecimento e na prética da arte retorica e de sfiaéricias no dinamismo psiquico,
proporcionados pela psicologia filosofica aristotélicmista e pela oratéria sagrada da
primeira Idade Moderna. Esta confianca foi reforcada também pela importancia assumida
pela palavra e pelo discurso na tradi¢cdo caltdos indios brasileiros, documentada por

diversas fontes.

De certo modo, as competéncias dos meédicos da alma se entrelacam com as dos
médicos do corpo: este entrelacamento tem suas raizes na longa tradicdo chamada de
AMedi cina da Al ma(®a terminologhala fifosbfia egiaica),nmiciada
por Platdo, Demacrito, Aristoteles, Hipocrates, Cicero, Séneca e Galeno e consolidada ao
longo da Idade Média por Agostinho de Hipona (Massimi, 2005b), sendo retomada e
ampliada no Humanismo e na RenasceBeaeada na analogia entre o cuidado da alma
e o do corpo, a Medi ci na deaferrAidadea da@mindg s s up » e
(Massimi, 201@). O conceito de "doenca da alma" derivara, portanto, de uma perspectiva
médicai por tratarse de doencae aomesmo tempo filoséficasendo a alma o objeto
acometido pela moléstia. Por sua vez, a possibilidade de se estabelecer a analogia entre
medicina do corpo e medicina da alma baseavaa visdo grega da corporeidade humana
entendida como unidade psicossting individual, social e coésmica (Platéo,
especialmente nas obrisneue Republicae Aristételes, n&olitica). (Reale, 2002)

O principio unitario da saude é o equilibrio, de modo que qualquer desequilibrio,

7

seja no corpo seja no espirito, é causa dex@oeE assim que, por exemplo, um
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desequilibrio no sentido de um excesso ou defeito nos movimentos do apetite sensorial
(= paixao), pode provocar doencas corporais e psiquicas. Da mesma forma, a diversidade
na composicdo dos humores do corpo (complexaaginar quatro diferentes
temperamentos psicolégicos (sanguineo, fleumatico, melancoélico e colérico), mas um
excesso ou defeito de um ou outro humor pode degenerar em patologias psiquicas e
fisicas. Os temperamentos, por sua vez, determinam as caractegpsittoasomaticas do
individuo: sua condi¢do organica bem como seus estados psiquicos (Massimi, 2010 a).
Além disto, esta teoria proporcionantiecimentos acerca das relacées existentes entre
climas, temperamentos e diferentes tipos humanos com os respéaientos e aptidoes

I 0 que permitia a consideracdo do ser humano na perspectiva do corpo, do ambiente e

de sua inser¢ao social.

Nos primeiros séculos da era cristd, assist&a um processo de apropriacado
filosofica de tépicos comuns ao discurso médivisando a sistematizacdo de certo
fexerc2ciod das atividades ps2zquicas ou
dentre eles, Séneca e Cicero (por exemplo @sodlanas’). Agostinho que se utiliza da

denominacdo de médico da alma para referira Cristo, como também aos seus

ministros, especialmente aqueles que pela arte da palavra, transmite as verdades da fé.

Foi justamente Agostinho quem iniciara a tradicdo da oratEgimda na medida em que
realizou a apropriacdo da arte retérica classica em chave crista, por ele sistematizada no

tratadoDoutrina Crista(século V/1991).

Desse modo, teologia, filosofia e medicina encarregamte construir o dominio

da Medicina da Alma cada uma com suas competéncias e perspectivas proprias

"Em outra obrgTusculanas = / NOSNEB | FANXI [jdzS adlt O2Y2 I 0O2 NNHzLJ

ou de bilis fazem nascer no corpo as doencas eestalres: a perturbacdo que acompanha as opiniées
incorretas ea contradicdo de opiniGes, despojam a alma de sua saude e a perturbam por meio de
SYFSN¥ARIRSa¢é¢d ompptrE SRO AGFEAFYlIS [AGNR LLLZ
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assim que este dominio vem abarcar um conjunto de conhecimentos de varia natureza,
desde as teorias médicas acerca dos cuidados com o corpo até aos conselhos sugeridos
pela sabedoria dos Padrde deserto e da antiga tradicdo da Patristica cristd. Os
humanistas assumem a tarefa de traduzir os contetidos destes conhecimentos em normas
daarte do vivef®. O médico espanhol Huarte de San Juan, formado pela Universidade de
Alcalé e autor d&examen déngenios para las Sciencig$574/1989) estabelece estreita
correspondéncia entre a Medicina do Corpo, a Medicina do Animo e a construgéo politica

e social da sociedade, baseasde no model o da fARep¥blicao
pratica social apotaena filosofia natural, sendo o corpo social estruturado em analogia
com o microcosmo que € o homem. Assim, a Medicina da Alma passa a cuidar ndo apenas

do corpo e alma do individua como também do corpo social, da comunidade.

Os jesuitas déo continuidadeesta tradicdo e difundems, inclusive em seus
ambitos de presenca missiondria, como o Brasil. J& nos escritos de Inacio de Loyola,
fundador da Ordem religiosa, vemos a referéncia freqiente a esta tradicdo de
conhecimentos, em funcdo do entendimento mefupdo do ser humano e de seu

destino, visando & orientacéo (direcéo) de sua vida espgititual

Claudio Acquaviva (1543615), um dos sucessores de Inacio no Generalato da
Companhia, no textdr(dustriae ad curandos animi morbos) Normas para a cura das
enermidades do animd.600/1893), retoma a analogia tradicional entre doencas (e cura)
do corpo e enfermidades (e terapia) da alma, definindo os varios tipos de doencas

espirituais e os remédios necessarios para cada uma, insgieanddradicdo monastica

"8 Entre outros, o humanista dalmata Marculus Marulus escreve o trabmiBene beateque viveralseu

mestre italiano Tideu Acciarini compde, em 148@e@Animorum Medicament{®lassimi, 1983).

® Por exemplo, em carta escrita ao Padre Anténio Branddo em junho de 1551, Loyola frisa a importancia
de que o mestre espiritual conheca o temperamento daquele geesistrega aos seus cuidados,
FFANXEIFYR2 | ySOS askh BbmRekido Rasuelé tod 20e@ Bel chidversa, a saber, se é
fleuméatico ou colérico, etc., e isto com moderacaoloyola, 1993, vol. 2, p. 89.
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e patristica. Acquaviva insiste também na pratica do exame de consciéncia, tendo funcéo
de autoconhecimento, de prevencdo e cuidado de si mesmo. Através desta prética, o
religioso deve desvelar integralmente a sua alma para o diretor espiritual. Além disso
Acquaviva afirma que, neste exercicio, descobseras diferencas individuais. A partir

de Acquaviva, a expressao Medicina da Alma comparece sistematicamente na literatura
jesuitica. A utilizacdo desse saber em funcéo pratica é documentavel ndo ajpdaras no

da orientacédo espiritual e das atividades missionaria e pedagdgica, como também no plano
da organizacéao social da Companhia. Os pregadores da Companhia, dentre eles Antonio
Vieira, definemse a si mesmos como os meédicos da alma e propdem sua pregaca

o verdadeiro remédio ndo apenas para a salvacdo das pessoas como também para o bem

estar do corpo social da republica crista.

Conceitos de Pessoa e de comunidade transmitidos no Brasil colonial

Implicados na dificil empreitada da evangelizacdo daarde Santa Cruz, o0s
jesuitas aqui chegados em 1549, utilizaxssrdos recursos conceituais adquiridos no
periodo de formacdo em Coimbra e disponiveis em sua bagagem uiNoatexto
Didlogo do Padre Nébrega sobre a conversido do g&hiijesuitaManuel de Nébrega
aplica o conceito aristotéliomista de pessoa, de alma humana e de suas poténcias
psiquicas, para justificar a humanidade e a convertibilidade do indio-s€raa uma

discusséao, na forma do dialoganodelo retérico este muito utiado no século XVI,

8 Dentre estes, destacase os tratados assim chamzzlde Conimbricences redigidos pelos professores
do Colégio das Artes da Companhia em Coimbra: o comentario ao tlaamédaima (Sobre a Alma, Gois
1602), o comentario ao tratad®arva Naturalia (Pequenas coisas natur@isis, 1593a), 0 comentéario ao
tratado Etica a Nicomac(Gois, 1593b), o comentario &e Generatione et Corruptione (Sobre a geracéo
e a corrupcao,Gois, 1607). No ambito dos referidos textosodos redigidos em idioma latine
evidenciararsse 0s principais conceitos referentes ao confmanto antropolégico psicologico.

810 texto encontrase em Nobrega, M., (1989). Cartas do Brasil, Belo Horizonte, Editoras-Ealitmiea
Universidade de S&o Paulo (Colecdo "Reconquista do Brasil": n. 147) (Original, 1551).
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entre duas posicdes difundidas entre os jesuitas em missdo no Brasil: uma, afirmando a
convertibilidade dos indios, com base em sua comprovada posse de todos os elementos
proprios da natureza humana, especialmente no que diz respeitvida animica; outra,
guestionando esta certeza a partir das grandes dificuldades e impedimentos opostos pelos
proprios indios a evangelizagdo. Duas personagktadeus Nogueira e Gongalo Alves

i representam estas duas visfes. Num dos pontos altesnglarsacdao, Nogueira
apresenta como fundamento de sua esperanca nas possibilidades missionarias da
Companhia junto aos indios, a afirmacdo de que estes sdo a pleno pésstoas
humanas, Bstousetimagmando todas as almas dos homens umagres

umas e todas de um metal feitas & imagem e semelhanca de Deus, e todas capazes de
gloria e criadas para ella, e tanto valem diante de Deus por natureza a alma do Papa,
como a al ma do v o(bl&regacgld86,p.237)00 fRtade quenalids

tém alma igual a dos homens europeus é comprovado pela evidéncia das poténcias
ps2qui cas at as;arlare poisma alma temdtiésopoténdias, entendimento,
mem-ria e Vvont a(den).Esiqdefinichiompemtiva de almed(a paté

suas poténcias) remete ao conceito agostiniano de pessoa formulado no tratado

Trindadé?. Ali Agostinho define a pessoa a partir da atuacdo destas trés poténcias

820 conceito de pessoa comandcleo unitario e Gnico do ser humano e a evidéncia de que a pessoa é

uma substancia, sdo descobertos por Agostinho através da experiéncia refletida do conhecimento de si

mesmo e sdo depois tematizados numa linguagem filoséfica (Qque emprega termos témidosofia

O2Y2 G&adzoaliNyOAlI¢0 ySaisSa GSNyz2ay aoadla GNsa O2Aral
vidas, mas apenas uma s, nem trés mentes, mas uma s6 mente, ndo sdo, por conseguinte, trés
substancias, mas uma s6 substancia (...) Rei¢embro de que tenho memodria e inteligéncia e vontade,

e entendo, quero e lembro; e quero querer e lembrar e entender; e lembro, ao mesmo tempo, toda minha
YSYsNAI S YAYyKF AyGStAdasyOAl S YIYKEHnaz® odapioRS> (2RI
NEAGSNI yR2Y a!' ad GNka F2NXIY dzYl &s dzyARFRSY dzYl as
Uma vez estabelecida esta unidade trinitaria que é a alma humana, Agostinho observa que quando estas
poténcias se encontram reunidas num unico suj§itdzS L2 RS RAT SNJ RS aA vYSavyz2y 48§
memodria, inteligéncia e amor sdo minhas, ndo pertencem, porém a elas mesmas; pois ndo operam em

seu proprio favor, mas sim em meu proveito. Sou eu que atuo servireldelas. Sou eque recordo

pela minhamemdria compreendo pela minha inteligéncia e amo pelo meu amor. E quando volto o olhar

do pensamento para a minha memdria, e assim digo no meu coragao o que sei e é gerado um verbo por

meio do meu conhecimento, ambas as coisas sdo minhas. Ou seja:azitnahto e o verbo. Pois sou eu
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a n 2 mi ku aesordo, Bu entendo, eu amo, servini® destas trés faculdades. Eu que

ndo sou memdéria, nem inteligéncia, nem amor, mas que 0s possuo. Portantsepode
dizer que séo de uma s6 pessoa, que ela possui as trés faculdades, mas ela mesma nao é
essas tr ° g1995apc540).dOapdseisnamento de Nbébrega reflete também a
doutrira do contemporaneo intelectual e religioso espanhol Francisco de Vitdria,
professor de Direito na Universidade de Salamanca, que em suas prele¢cdes universitarias
(Relectio de Indis1539/1989), ao retomar a definicdo aristotétimmista de pessoa,

afirmaa  qtod® indio € homem e, por consequéncia, € capaz de-sa&\eacondenar

s&&. E s etnoddoo ghuoemefim ® pessoa e domdaivade seu co
Afpr ser pessoa, o0 2ndio tem dir e198%p. ao | i v
117)

Sendo, portanto, o indio reconhecido como pessoasgdeproblema de cuidar
para desenvolver neste uma consciéncia adequada de seu ser e uma conduta condigna.
Neste ponto, na perspectiva de Nobrega,cedoea a | mpor t ©Onleremmosda e d uc
romanos e outros gentios mais policia, que estes, ndo lhes veio de terem naturalmente
melhor entendimento, mas de terem melhor criacdo, e ciarem mai s pol i ti can

(NOGbrega, 1989, p. 238)

Seguindo estas orientacdes, 0 jesuita Alexandre de Gusmao,uqte @mo
educador e reitor do Colégio de Belém em Cachoeira do Campo, numa obra de
significativo titulo- Arte de criar bem os filhos na idade da puerii&85)-, dedicada
a pai s e mes nameha condtdd cd nanina tang ruim, quie nam pessa

domada pela boa educacam ( 1 6 8 %m ougra obrd (Gusméao, 1720), esse mesmo

que sei, e eu digo em que coracdo que sei (p-H8Y. Com base nisto, Agostinho formula a definicdo

FAE2as FAOF RS LISaazlyY a9dz NdstuR@EsfacBdidesS FuigBeyhBoz > Sdz |
sou memoria, nem iligéncia, nem amor, mas que 0s possuo. Portanto, gaddizer que sdo de uma

as LSaaz2lx ljdzS St LlRaadzA Fa GNxa TFFOdzZ RFRSax Yl a Si
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autor recomenda a importancia do cuidado para com a almasdérdeaum cuidado que

ndo € Obvio, pois sendo a alma uma realidade invisivel e que nos pede para ir além da
aparéncia, mesmo quandeemos que as almas existfct o Mo as hnh«O0 VvV emos,
ol hos, por i ss.0 (als7 20 o pa ma3ndols) . Esdoe saber
conhecimento que tivermos das nossas almas depende o amor, que lhe devemos, e desse
amor, a nesa salvaca®#>. A pregacdo vem a ser instrumento privilegiado para
possibilitar tal conhecimento e remediar o descuido de nés mesmos em que muitas vezes

caimos.

O uso da pregacdo como exortacdo ao conhecimento da pessoa humana encontra
seu modelo nuroonjunto de Sermdes de Antbnio Vieira (1993), que ira se constituir num
marco de referéncia para os demais pregadores brasileiros, ao abordar o tersa. Trata
do conj unt @sQneo psedeas dafurds defDavi em cinco discursos naotais
elaborados @ 1676. No primeiro dos discursos, Vieira mostra a importancia do
conhecimento de simesmo, pois afiimaiuee st e mundo racional do
m- bil de todas as nossas a- »Eeraterafi eou cda nghoe c i
qgue séo filhas do psamento e da ideia, com que cada um se concebe, e conhece a si
mesmo. O conhecimento de si mesmo, e o0 conceito que cada um faz de si, € uma forca
poderosa sobre as propriasacées ( 1993, vol . V, p. 607).

A correspondéncia estabelecida entre a acdo eheciomento de si mesmo evoca
a visdo tomista de pessoa. Tomas de Aquino (200B), naSumma Theologica
retomando Sever i noo pBricelarie o sndividaofrealizamse deq ue n
maneira ainda mais especial e perfeita nas substancias racionat&mue dominio de
seus atos e néo sdo apenas movidas na a¢cado, como as outras, mas agem por si mesmas.

Ora, as agdes estdo nos singulares. Por isso, entre as outras substancias, os individuos

83 Alexandre de Gusmaéo, 1720, p. 341.
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de natureza racional ttm o nome de pessoa. Pessoa significarsigostalividual de
naturezaracionad ( 200®%, p. 523)

Qual ser& entdo o verdadeiro conhecimento de si mesmo? Segundo Vieira, € 0
reconhecimento da esséncia do homem, que o diferencia dos demais seres vivos e
animados. Conforme a filosofia aristotélittonista, a esséncia de cada ser corresponde
ao que ele tem de peculiar com relagdo aos outros seres. No caso do ser humano, a alma
® o Gue o distingue e enobrece sobre todas as criaturas dadTerfa Vi ei r a, 1993,
p. 607), ao passo de que o corpo humado especifica o ser do homem, sendo

substancialmente semelhante ao dos demais animais.

Por isto, segundo Vieira, conheeere a s ié conleeseseoe pérsuadise
cada um, que ele ¢é a sua affhédem).A alma corresponde a substancia imutavel do ser
humano: "sou alma, porque o fui, porque o fts e r p o r (Yieira, 1993 u 0
vol.V, p. 607). Por isto, ela é o melhor espelho de si mesmo, o centro de sua vida pessoal:
af i r ma eWi esiorua:a Mk pela @maayjlieroaed humano pode reatna
unido amorosa com Deus, como ele afirma na esteira da tradicdo mistica, num sermao
dedi cado a Taunidoertre desus eCTeresa mi:tio ifitima que passando de
unido a unidade, ja Teresa e Jesus ndo eram dois e distintos, sendo um @@ mes
(Vieira, 1993, vol. 3, p. 356). O mesmo processo Vieira descreve em sermdes dedicados
a outros santos: af i r ma paaidentidaae, idemtificAdoo Fr an
com Deus e pela deificacdo ficando endeusado todo, ou ficando todo utn D€u®, o
p. 761). Esta divinizacdo da pessoa humana demanda a presenca de dois atores: a vontade
divina que escolhe o ser humano e a vontade deste de corresponder a esta escolha. Vieira

retoma uma concepc¢ao da tradicdo mistica e monastica e afirma quegaradesdas

841dem, 2001, |, Q.29, Art.1, §23.
85 |bidem.
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duas vontades, o0 homem precisa sair de si mesmo, ou melhor abstrair da corporeidade,
sendo que este movimento paradoxal mente pro
a experi °nci aEnguan® um ltcomemenaossai i@ corpofiigreeae so

quando sai dele se conhece. Os santos dizem, que para que o homem se cowuleeca, ha

entrar em si mesmo; e este sair de si é entrar em si; porque é sair do exterior do homem,

que é o corpo, e entrar e penetrar o interior dele, que é a@lma (pi. 6d49. m

Segundo Pecora, Vieira em seus serm»es 0
homem em que ele se destina sempre, potencialmente ao menos, a uma particularissima
uni «xo com o divinoo (1992, p . 81). cA via pi
guanto a via sacramental e a mediacao da Igreja, como corpo mistico. O fato que Cristo
escolheu doar sua presenca ao homem por meio do sacramento da Eucaristia e da Igreja
funda para sempre a possibilidade desta uni&o. E deste lugar que inclusivesaduala
pregador adquire sua potencia. Pedro é a quarta pessoa da santissima Trindade enquanto
pela sua livre vontade corresponde ao chamamento do Amor divino, ao ponto de se
identificar com ele. Assim sua vida é enxertada na relacdo trinitaria. Em Pedro,
conf or mad da un s®esoumesmo éntendimento, uma s6 e a mesma vontade, uma
s6 e a mesma poténdia de a- «o ( Vieira, 1993. vol . 3,

participe da relacdo trinitaria, € ele mesmo plenamente pessoa.

A visdo de unido misticantre 0 homem e Deus pela mediacdo sacramental e
institucional da Igreja, tem efeitos também no plano das relacdes sociais e no plano
politico. Nela, fundase a ligacao incindivel entre a comunidade como lugar sacramental,

e a constituicdo da pessoa.

Anélogo horizonte conceitual encontramos nos sermdes de outros pregadores do
Brasil colonial. Dentre outros, o serméo pregado no Convento de Carmo da cidade de

Salvador, na ocasido da festa de canonizagédo de Madalena de Pazzi (Mattos, 1694), pelo
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jesuita Euséb de Mattos: aqui o conhecimento verdadeiro de si mesmo corresponde ao
emprego de todo o entendimento no objeto amoroso e, ao mesmo tempo, na revelacao de

si mesmo proporcionada por este objeto, de modo que a alma, pela contemplacéo, se torna
imagemdoopet o contemplado, numa fAsingul ar troc
351). Deste modo, através da narrativa de experiéncias exemplares evocadas pelos
pregadores, o carater de contingéncia que caracteriza a vida da pessoa é exaltado em sua

possibilidadede duradoura consisténcia.

Os médicos da alma e o cuidado das pessoas em relacdo: comunidade e corpo mistico

A palavra do pregador médico da alma é acdo, na medida em que intervém para
articular o movimento que leva a unido de vontade entre Deygegsaa bem como a
unido das vontades individuais no corpo eclesial e social. Ao atuar para promover a
experiéncia da comunidade entre as pessoas, 0 pregadorgespoeamente na arte dos
meédicos do corpo por seguir assim o modelo oferecido pelo p@paidor divino: com
efeito, a admiravel fisiologia do corpo humano € um modelo exemplar de composicéo e

sintonia entre os membros numa unidade funcional &%ida

8 O estabelecimento de uma relacéo precisa entre a arte de pregar e o conhecimento do corpo humano
proporcionado pela medicina e pela ciéncia moderna, encesgranas obras teoldgicas do pregador

espanhol Luis de Granada. Na ob&l simbolade la fé chamado dePrélogo sobre ladbrica y partes

principales demundo menor, que es el hombrea uma exposicdo muito interessante da concepcao
FYGNRLI2Es3IAOF R2 AN YRS YS&GNB RI nundd ienddiA LI2 &llj 8281 Rl @
¢tudo o que tem no mundo maior, enconi®laS Yy St ST YSavY2 | dzS . Cofefditd, NoOvl Yl Aa
corpo humano, encontraeo serem forma de elementos, a vida vegetalomo nas plantas; a vida dos

sentidos- como nos animais, e o entendimento e o livre &ibi- 02 Y2 y 2 &restmih@gednd d

homem a natureza e as propriedades de todas as crigtufas t 2 NJ S&0S Y20dA @23 F NI ¢
conhecemos mélor a perfeicdo de Seu CriadBre alguma forma, entdo, o corpo constisd em modelo

vivente daquela unidaal que através da palavra ele pretende recompor nas almas individuais e na
comunidade social e politica. Este modelo perfeito, dado ao homem, o pregador pode constantemente

observalo em seu préprio corpo, derivando desta observagdo as regras e os renpagéiosua cura e

para o restabelecimento e conservagdo de sua saude.
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No pensamento da Companhia de Jesus, a no¢cdo do corpo mistico, ou seja, do
corpo social perme® pelo espirito divino, expressa uma profunda analogia entre a acao
da Providéncia que governa o mundo e a a¢ao voluntaria do homem (missao) que escolhe
colaborar com ela. Ao mesmo tempo, consstlino fundamento ontolégico da
comunidade humana, da condade eclesial e da organizacao institucional das formas
politicas de unidade entre os homens (inclusive da soberania do Rei) (Pécora, 1992).

O uso das metéforas inerentes ao dominio do corpo para significar realidades
espirituais, herdadas por esta icdd, evidencigse nos sermdes gratulatorios pela
recuperacdo da saude de soberanos e principes: nestes, estabelacalogias entre o
corpo fisico do rei e o corpo social e politico, ou 0 corpo mistico de Cristo e da Igreja.
Exemplares sdo alguns semsdo jesuita Antdnio de Sa (1750). Num sermao pregado
em 1643, em acado de gracas pelo restabelecimento do Rei Dom Joé&o IV, adoentado,
Antbnio de S& estabelece um paralelismo entre a enfermidade do corpo natural do rei e a
enfermidade de seu corpo politiemReino. A doutrina dos dois corpos do rei, 0 corpo
natural, visivel e mortal e o corpo mistico, invisivel e imortal, humano por natureza e
divino por graca, era difundida no Ocidente, desde a Alta Idade Média (Kantorowicz,
1998), sendo que o soberanojtador de Cristo, era considerado como mediador entre
céu e terra. S4 expde no serméo esta doutrina aplicaadmfermidade de Dom Joéo.
Segundo o pregador , @orpomystice doguwalsdopovassalldso r ma m
as partes inferiores, e abae - a E de mBd® gue com a leséo desta parte, principal
entre as corpéreas, ofendem todas as outras. Por isto, prossegue o serméo, a
Provid°ncia divina per mipadecessgqaicabe@teneop®s daq
do Soberano, para que s#sse, que no corpo, que sao os vassallos, havia 0 mesmo
sentimento que na cabeca, que he o Primci({®a, 1750, p. 20). Este padecimento

conjunto do Acorpoo e da Acabe-ao0o seria en
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Portugal cumpriria mais uma vez suagéo de nacao eleita pela divina vontade para uma
missdo exemplar, na histéria. A identificacdo entre o corpo natural do rei e o corpo
politico da nagéo é tal que esta experimenta em si mesma, através do movimento do afeto,
as dores do principe.

No sermagregado na ocasido do aniversario do soberano, no dia 21 de agosto de
1663 (Sa, 1750, p. 145), S& compara a relacdo entre o rei e o reino a relacédo da presenca
de Cristo entre as partes e o0 to€@€wmto no p«c
sacramentad ndo ha parte alguma da Hostia em que ndo edtegja 0 s oberano t a
fha de ser pera todos, de Imendoshe dedhaexripaste | r a t
nenhumanoReilo que n«o seja acudida pelo seu go
Antbnio de S4 aopregar em Lisboa diante da corttoca o problema do governo das
col *nias distant es canopodepsercue dumnPencipeeassistaa8Br as i |
partes tdo distantes como séo as que compoem o todo de huma MorarquiaB . 145) .
arespostaéadeue ex imotde pmrl A& t iTgue é dmodd emigue iCnsm O
se faz presente no s acrGhrswoedacm qualguarmpdrte t i ¢ o :
da Hostia, porque se pode deffinitivamente em toda: psel@Principe deffinitivamente
notodkodesus estados, e | ogo assistiBmSumaas mai s
através ddoposdo corpo, a relacdo entre Portugal e Brasil configeram termos de
uma perten-a comum a um remothepated ac@nthom, a q
esséncia do cogppolitico de modo igual ao centro. Em suma, através da metafora do
corpo, a relacdo entre Portugal e Brasil configggaegundo o pregador, em termos de
uma perten-a comum a um remothe parte® cEe&nth®Mm, a g
esséncia da comunidagelitica de modo igual ao centro. E disto deriva a obrigacao do
Rei de cuidar com justica de cada parte dessa comunidade, conforme suas necessidades.

Mais uma vez: a comunidade origis@ na vontade divina, mas se mantém viva na
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medida em que ha posiciananto ativo e passivo do entendimento e da vontade de cada

pessoa.

Concluséo

Em sintese, a pregacdo enquanto medicina da alma visa proporcionar efeitos
guanto ao cuidado da pessoa e da comunidade. Tais efeitos dependem da capacidade da
palavra mobilizar #to, entendimento e vontade dos destinatarios. A atuacao do pregador
como médico da alma é fundada no pressuposto da coincidéncia entre a salude da pessoa
tomada como o corpo animado e espiritual e a satde da comunidade tomada como corpo
mistico, politicce social. Vimos como os pregadores utilizeendos conceitos de pessoa
e de comunidade como critérios para orientar as vivéncias das pessoas como também para
avaliar e reprovar situacdes sociais e politicas observadas no contexto do Brasil colonial.
A palavra do pregador vem a ter, nesta perspectiva, uma funcao terapéutica, no que diz
respeito ao individuo e a sociedade: médico das almas, ele ministra remédios para 0s
espiritos sem descuidar dos corpos, tanto o corpo individual, quanto o corpo social.
Promore assim uma forma de identificacdo do sujeito, que € propriamensepaEssoa

em comunidade.

Neste sentido, levar em conta este substrato cultural que caracteriza a histéria
cultural brasileira e especialmente a historia dos saberes sobre pessoa e comunidade, pode
auxiliar no entendimento do panorama contemporaneo: ao relevarmos, hoje, o grande
interesse e as fecundas pesquisas que estdo sendo realizadas pela comunidade cientifica
brasileira quanto as posi¢des de Edith Stein a respeito destes temas, compreendemos que
se inserem num percurso histérico que tornou estes mesmos temas particularmente
significativos para a cultura brasileira. Posto que abordar os temas da pessoa e da

comunidade implica considerar as diferentes perspectivas da psicologia, da
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fenomenologia e da teologia, e em alguns casos suas intersec¢des, podemos reconhecer
pela leitura kstorica, que também no passado, a intersecc¢éo entre areas de conhecimento
(a medicina da alma, a filosofia e a teologia), se fez fundamental para alicercar e transmitir
saberes sobre pessoa e comunidade no ambito da cultura, em nosso caso na cultura

brasleira.
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EM QUE SOLO SE NUTRE A CIENCIA? MICH EL HENRY: PARA UMA

CULTURA INTERDISCIPLINAR

Florinda Martins
Universidade Catolica Portugueis&orto

E-mail: flmartins@portoucp.pt

Resumo:Neste artigo reponho a questdo da interdisciplinaridade herdada das tradicGes
biblica e filosofica, para, de seguida, mostrar a posicdo da fenomenologia, em Michel
Henry, em relacéo a essa tradicdo. Mostro que, neste filésofo, a interdisciplinaridade mais
do que uma questéao tedrica, responde a uma exigéncia da nossai cexigéncia de

uma cultura interdisciplindr pelo que, em Michel Henry esta questédo se abre para la do
didlogo interpares, a artditeratura, pintura, musicaa clinica, a economia a politica.

Didlogo praticado através de textodilosoéficos, biblicos, poéticos ou outres mas

também através das questdes empiricas aportadas, sobretudo, pelas ciéncias da saude.
Questdes que requerem a explicitacdo da fenomenalidade da fonté s ouizem: a

vida autoafetiva. Sera por dentro da fenomenalidade dessa vida absoluta que se recortam
ou se emolduram os saberes proprios de uma cultura. De entre esses saberes, irei dar
atencdo aos saberes implicados na praxis clinica: vida afetivansdéiente; anonimato

e ipseidade do advir da vida doente, afetividade transcendental e suas expressoes
empiricas, ou seja, atenderei aos fenbmenos que incondicionalmente nos atingem e
movem. O encantamento da incondicional doagédo da vida em nos, -senadzaosso

viver, mesmo quando este é dado a sentir como puro sofrer. Um insuportavel puro sofrer
que originariamente se revela relacional e livre. E desse puro sofrer que, a partir de Michel

Henry, a barbéarie ird cedendo lugar a cultura interdisciplinasteNcabem todos os
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saberegpois todos eles brotam do mesmo solo: da incondicional afetividade do ser e da
vida emergem todas as formas de cultura.

Palavras-chave tradicdo, fenomenologia, ciéncias da saude, cultura interdisciplinar.

IN WICH SOIL DOES SCIENCE GROW?

MICHEL HENRY: FOR AN INTERDISCIPLINARY CULTURE
Abstract: In this article | restore the issue of interdisciplinarity inherited from the biblical
and philosopldal traditions, taeshow the position of phenomenology, in Michel Henry
in relationto that tradition. show thatwith this philosopher, interdisciplinaritynore
than a theoretical questios,a requirement of our cultureequiring an interdisciplinary
culture - so in Michel Henry this issue ibeyond the peer dialogue, arliterature,
painting, musie to the clinic, the economy and politics. Dialogue practiced through texts
- philosophical, biblical, poetic or otheibut also through the empirical issues reported
mainly by the health scieas.Issues that require clarification thfephenomenalitybout
the source from which they feed andttlsato Michel Henry, the seHffectivelife, and
it will be inside the pheomenality of this life that isut or frame the spedic knowledge
of a ailture. Withinthis knowledge, | wll pay attention to th&nowledge in clinical
practice: affective and unconscious life; anonynaihd selfhood of the future dhe
patient's life, tanscendental affection and its empirical expressions, which eaiils
focus onthe phenomena that afft us unconditionally and make us movihe
enchantment aheunconditional giving of life in us, is rooted our lives, even when it
is felt aspure suffer. A pure unbearable suffering tisairiginally revealedasrelational
and free. It istarting from this pure suffering that, Michel Henry, barbarism will open
hisway to the interdisciplinary culture. ThisSall theknowledgefor they all growfrom

the same soil: the unconditional affection of being andédifieerge all forms of culture.
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Keywords: tradition, phenomenology, health sciences, interdisciplinary culture.

Michel Henry: i nterdisciplinaridade e tradicao

A fenomenologia da vida, em Michel Henry, mostra que a vida faz prova de si na
prova que cada um de nés faz dela. Pelo que, neste filésofo, aprovddé ® pr euve de
soii é a prova do enredo pelo qual, na vida, hos provamos estruturalmente como advir
em relacdo. A vida é vivida como afeto que, originariamente, nos (co)move em uma
multiplicidade de direcdes e destinacdes. E é da prova desta (co)mocédo que as evidéncias
cientificas emergem, como forma de compreensao do que originariamente nos constitui,
pdo que a sua fenomenalidade ndo podera passar ao lado da fenomenalidade desse solo
que as nutre. Nesse sentido é ndo apenas possivel, mas até desejavel retomar, em termos
fenomenoldgicos, as tradicionais referéncias do saber a da vida que, a seu meds, toda
culturas referenciam. A religido, eBénesisremete esta questdo ao tema da arvore da
vida; a filosofia remete, com Descartes, a mesma questao a arvore do saber; com Husserl
ela pode ser identificada com a fenomenologia transcendental e com Heidegger
seguimento de Husserl, com a arquiciéncia. E € sob o lema da interdisciplinaridade que
Michel Henry, instigado em Portugal pela fenomenalidade da praxis clinica, trata estas
questbes. Questbes legitimadas por ekt€Congresso Internacional Pessoa e
Comunidade: fenomenologia, psicologia e teolpgiarquanto pde a uma mesma mesa
fenomenologia, religido e clinica. Questdes que ao interrogarem o incondicional da
condicdo humana inscrevem os saberes constituidos em ciéncia no contexto que os nutre

e, em counidade, os destina.
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Deste modo, esta investigacdo prossegue no sentido de ir além da irredutibilidade
do pensamento aos fendmenos da evid&fhcimostrando a sua integracdo nas
modalidades do ser do ego ou da atividade humana da qual a préaxis clipaadakE
fa-lo-ei relacionando a fenomenalidade da imanéncia da vida, tomada por Michel Henry
de Espinosa, com a possibilidade do enredo do humano nessa mesma imanéncia, tal como
ele vem indiciado em Descartes. Um enredo que me permite repensar a tfadigéne
do saber: a arvore do saber nigeeda vida que vivemos. Um enredo que enuncio assim:

a arquipassibilidade da vida é vivida pelo humano como sentientir, por isso, é
enquanto sentige sentir que a vida se potencia, a0 mesmo tempo gtemaparticipes

do seu devir que se confunde com o devir das nossas vidas ou com as nossas historias. Os
NOsSsOsS agir e existéncia, qualquer que seja a sua expressado cultural, procedem do
dinamismo da autoafecao da vida, por nés comungado sob a modiditmmenoldgica

de se sentir sentir. E nessa moldura relacional da vida que, enquanto moldura comunitaria
da vida, compreendo a interdisciplinaridade. Foi em didlogo com a literatura e a praxis

clinica que Michel Henry mostrou as implicacdes da fenomersottagivida na cultura.

A literatura e praxis clinica na fenomenologia da vida

Se em Michel Henry, a fenomenologia atende ao enredo da vida em todos e cada
um de nés, entdo ndo é de estranhar o impacto que essa fenomenologia tem tido em varios
dominios da cultura que, de uma forma ou de outra, a todos e a cada um de nos diz

respeito:religido, ética, politica, estética, ciéncia, psicoterapias. E também nédo sera de

87 A questdo da irredutibilidade do pensamento aos fenémenos da evidéncia aparece tratada na primeira
parte da obraFenomenologia da Vida de Michel Henry: interlocucdes entre filosofisicelqmia,
organizada por Antiinez, A.E.A, Martins, F. & Ferreira M.V., Sao Paulo: Escuta, 2014.

96



estranhar que o proprio Michel Henry tenha recorrido a essas areas do saber para

expressar o seu pensamento.

E de todos nés conhecida a referéncia, na obra de Michel Hertextos
biblico$®, textos de literatufg textos economicpoliticos?®; textos de sociologia
textos de psicologf textos de estétiéd Mas além do recurso a textos de varias areas
do saber e da cultura, Michel Henry ndispensou o contato com poetasedicos,
sacerdotes, bem como com todos os que, ditos ou néo intelectuais se interessam pela

promocao da vida que nos € dado Viter

Retomo esse dialogo, mostrando como é que a literatura e a clinica estdo no centro
do desenvolvimento das questdes dardisgeiplinaridade, em Michel Henry. Questdes

que, também, neste Congresso, nos redne.

Sorte a minha que o solo em que me ergo ndo seja maior que 0s meus dois pés
que o cobreft. Este pensamento de Kafka é recorrentemente citado por Michel Henry,
e nodecurso de toda a sua obra, para dar contas da estrutura interna da vida que,

provandese em processo, nele, se sente inexoravelmente ajustada a si.

Ajustada a siAcculée a s8F: chanceMas que sorte sera essa de que falam Kafka

e Michel Henry, quando a prova deste ajustamento a si da vida tanto pode ser uma prova

8 Embora as suas trés Ultimas obras sejam tomadas, pelos seus criticos e estudiosos, como o exemplo
mais incontestavel e controverso do que acabo de dizeerdade é que, toda a obra de Michel Henry
testemunha a sua liberdade na busca de fontes que elucidem a sua intuicdo mais profunda: a revelacao
da vida pela afetividade.

89 Refiro, a titulo de exemplo, Mandelstam, E. Bronté&, Kafka, Rimbaud, Proust.

% Marx éo mais conhecido, até pela obra que lhe dedica.

910 exemplo de G. Tarde é o mais visivel, na sua obra.

92 Incontestavelmente Freud, mas também P. Janet.

% A obra de Kandinsky é a referéncia mais imediata.

940 coloquio internacional de Cerisy, em 1996, agolparticipantes de véarias areas do saber. A

passagem de Michel Henry, por Portugal também confirma o que acabo de dizer.

% Michel HenryPhénoménologie matériell®aris, PUF, 1990, p. 1§Referéncia a titulo de exemplo]

% |bid.

97



jubilosa como um fardo, ou até mesmo a prova de um vazio que nos submerge e aniquila?
Ajustada a si, em excesso de si, quatidade € essa que, no ajuste consigo, nos provoca

e inquieta, porquanto tecida em afeto gerado no enredo com os-a#j@s eles este o

solo no qual assentam os meus pés ou o olhar do outro no qual pousa 0 meu olhar e o dele

em mimi se nos d& a provam volUpia e incomodé?

Sorte: a possibilidade de uma identidade gerada no afeto que se prova como um
sentirse sentirem jubilo, em dor, em vazio! Uma identidade que se prova como relacéo
de si com o que em si esta implicado: o outro que, pelo afejapbém dor, vazio, tédio,
volupia e incobmodo, vivenciamoRk. € assim que, quaisquer que sejam 0s afetins
guais provamos a nossa identidagt®te a minha que o solo em que me ergo nao seja
maior que os meus dois pés que o cobig ainda quando &s solo me parece fugir
dos pés €, nele, é em relacdo, que aufiro, em afeto de outrem, a certificacdo de mim
mesma: em afeto de outrem sou, existo. Afeto de outrem que me permite ser eu propria.
Sentindeme sentir o outro como afeto, sifitte resgatada densimesmamento de um
sentir ndo identificado nem identificavel e por conseguinte resgatada do irrespiravel de
um fluxo incontido de vida que tudo anula em sua passagem! Em afeto se recorta, em
sentimento de outrem, a minha identidade. O afeto perforenerevela o outro comigo
em relacdo. Em afeto eu e tu, em reciproca interioridade, indissociavelment&unidos
todavia irrecusavelmente distintos, pela moldura dos contornos. A vida autogeoando
na interioridade reciproca de si com a sua moldura, dels®eido interior e é desse
interior, assim delimitado, que acresce de si ou se anigoitsoante comunica ou se

isola do que nesse processo se performa.

9 Martins F. (2014) A vollpia e o incdmodo na configuragdo da certeza. In Antinez, A.E.A, Martins, F. &
Ferreira, M. (Orgshenomenologia da Vida de Michel Henry: interlocucdes entre filosofia e psicologia,

(pp- 4780), S&o Paulo: Escuta

% Michel Henry, «B 6 | G | dzii 2 dzZNJ RS f Q2 Bruapidholdgi€ dedani®IK, Saris,| Sy NE =
PUF, 2004, p.224 «n&o ha si numericamente dissociavel da vida».
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Mas a par da literatura, o didlogo de Michel Henry com a clinica é elucidativo do

modo como, nele, se vai explicitando a questéo da interdisciplinaridade.

Restringirme-ei, aqui, a necessidade da compreensdo do humano para uma boa
pratica clinica e para gentido da investigacéo laboratorial, uma vez que o histérico do
didlogo de Michel Henry com a clinica foi ja objeto de um estudo feito por Andrés
Antine?® e outros investigadores trazem a debate, a este Congresso, a importancia de

Michel Henry para outsadreas da praxis clinica.

Das questfes inerentes a necessidade da compreensdo do humano para a
inteligibilidade da prética clinica destaco, o texto do médico de familia Manuel Barbosa,
intitulado O corpo: questdes de um estudante que ainda impressiomaéaiod®, por
trazer para o debate a insuficiéncia de um paradigma de cientificidade centrado na
objetividade e evidéncidos fenbmenos quse prendem com o ato médico. Insuficiéncia
para que chama também a atencdo o psiquiatra argentino Carlos Hernamdezet
texto Biologia da ressurreicdapresentado no Congresso da EST, 2014. Texto que tive
a honra de comentar a pedido da organizacdo desse Congresso e do qual sublinho: a
chamada de atencédo para a presenca, nho ato médico, de uma realidade gqaerg@alini
contempla diretamente, mas que nem por isso deixa de a influenciar profundamente.
Carlos Hernandez denomina essa realidade de anticlinica, pois, em verdade, a sua
fenomenalidade aparece dissociada das evidéncias da clinica. Uma realidade que,
habitialmente, € coberta pela denominacédo de cuidado terapéutico, ndo raro atribuido

apenas aos cuidados de enfermagem. Mas quer o médico de familia quer o psiquiatra,

% Anttinez, Ab Histdrico das relagGes entre filosofia e medicina no curso de Michel Henry em Portugal e

asrd  cepSa O02Y | LJAAO2f 23AL Of NyAOFéd 52aais a! CSy2yY!
/ £ N yPsiflogiadSgo prelo)

100 Texto elaborado a partir dos semindrios de estudos avancados do grupo de invesGgaga®

Afetividade: Michel Henry o pensamento luséfongoordenacéo cientifica de Florinda MartiSEPP,

Porto, em parceria com Andrés Antiinez, USP. Texto publicado in Atas dos encontreRoGeEP2P14,

edicéo de grupo.
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mais do que denunciarem a insuficiéncia de um método, apelam a compreensao da
realidade em qtdo no ato terapéutico. Uma questdo que se estende muito para la4 do
estrito lago intersubjetivo clinigpaciente; uma questao que percorre toda a cadeia do ato
médico, inclusive, os estudos laboratoriais subjacentes as prescri¢cdes clinicas. E € por
isso @qie ndo posso deixar de agradecer, aqui, a investigadora Catia F¥ireilialogo
paciente e generoso que tem tido ndo apenas comig® com OS Outros grupos,

sobretudo com os grupos de investigacao em fenomenologia da vida.

A realidade humana subjaceateato médico ndo é a um apenas um complemento
deste, pelo contrario, integoaem si mesma. Por isso, detee-ei, agora nas questdes
fenomenoldgicas da interdisciplinaridade emergentes deste dialogo da fenomenologia

com a literatura e a praxis clinica.

A fenomenologia da vida naessituradas vaias molduras culturais da vida

Até agora vimos a relacdo da fenomenologia da vida com a literatura e a praxis
clinica. Foi na fenomenalidade de uma vida gerada em reciprocidade com a prova que 0
humano faz de gjue propus a compreensao interdisciplinar das varias molduras culturais,
nomeadamente, Kafka e a literatura. Uma interdisciplinaridade que néo isola a evidéncia
do advir da vida das formas de cultura que, em reciproca interioridade, construimos. E
das qusetdes emergentes da praxis clinica destaquei a necessidade de repensar o
paradigma da evidéncia no que diz respeito a sua insuficiéncia na compreensdo do ato
médico. A abordagem a esta questdo foi feita a partir da fenomenalidadatidse

sentir,desenvolvida por Michel Henry.

101 hitp://www.cienciahoje.pt/index.php?0id=57019&op=aitww.pubmed.com
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Destaco agora, o lugar da fenomenologia da vida nas fenomenologias
denominadas, por Michel Henry, de tradicionais. O que acabo de expor pasnite
afirmar que é a vida que, na incondicional prova de si em nds e enquantormas,
possiveis as varias abordagens trazidas a este congresso. Abordagens feitas por aqueles
que da vida se ocupam: clinica (médica, psicanalfigiquiatrica, psicoldgicajilosofia
(fenomenologiai Husserl, Heidegger, E. Stein, Michel Henry); réwi(teologia,
ciéncias religiosas; expressodes e credos varios). Pois clinica alguma, nenhuma filosofia,
nenhuma religido esgota aquilo que aqui hoje nos redne: nés mesmos, 0 0SSO tempo, a
vida de todos e de cada um que, com suas sortes e fardos, coems&igamentos
especificos, nos convoca ao cuidado do que em excesso vivemos. Da vida, cada um € téo
s6 excesso de um fundo que suporta o processo da prépria identificacdo. Se a moldura é
finita, 0s seus contornos apenas realgcam o excesso que a halnizriemcomocao de
seus afetos. Afirmamos a moldura, mas compreendemos que o que ela encerra a excede,
humanizandep de dentro para fora: humanizando a propria moldura que, de contrario, se
reduziria a uma abstracao e, no limite, a algo inerte e esig@lua nulidade, horrendo

demais para ser verdadeiro.

A novidade de Michel Henry estd em situar a fenomenalidade da Vidssitara
das varias molduras do saber. Para este filosofo, a fenomenologia procura aceder ao modo
constitutivo do ser humano, oyaea originaridade do seu ser, pois apenas nesta pode o
humano encontrar saida para as questdes que 0 assolam, e que Nno nosSsoO caso,
identificamos com a busca da fenomenalidade do que, fragilizando o universo dos

conceitos e das evidéncias, lhes resisigirando a uma nova emoldura da praxis.
a) Descartes e Espinosa na viragem fenomenolégica, em Michel Henry.

E a partir da filosofia da imanéncia de Espinosa que Michel Henry procura mostrar e

desenvolver uma fenomenalidade da vida que resista a toddogeegudesmoronar
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conceptual, pois serd no préprio processo do seu advir imanente que ela se alicerga, se

desenvolve e faz prova dé%;i

A guestdo é, agora, entdo esta: como articular a prova de si da vida, insuperavel
na sua imanéncia, com a prova nela do pensamento da vida nas formas da filosofia,
ciéncia, politica, arte, clinica? Ou, de outro modo: como se da a passagem da vida que
acedeao pensamento ao pensamento sobre a vida, seja ele, pensamento filosdfico,

cientifico, terapéutico, politico ou outro?

A partir de Espinosa, nomeadamente da fenomenalidade da imanéncia da vida em
cada vivo, Michel Henry faz recuar a Descartes a posidi de renovacéo da filosofia.
Na imanéncia do cogito, Michel Henry, acena a possibilidade de transposi¢cao do
vivencial em evidéncia ou em outra forma de cultura que possa ser uma cultura da vida.
E €0 que interessa uma cultura interdisciplinar: sena possibilidade de haver, na
fenomenalidade da imanéncia do cogito, uma passagem da certeza do afeto a evidéncia

do mesmo enquanto unmeventualmodalidade de pensar sobre afeto, que iremos

encontrar um novo posicionamento da interdisciplinaridade, em Micmey.

Y

b) Da imanéncia da vida em Espinosa a imanéncia do ser do ego em
Descartes, para, neles, repensar um percurso cultural que se estende até

Husserl e Heidegger.

Em Meditacdes Metafisicafescartes diz 0 seguinte: «por sgidenteque sou

eu quem duvido, escuto, desejo, nada mais € necessario para o explicar». E continua:

102 permitome remeter o leitor para os meus trabalhos «La phénoménologie de Michel Henry et les
questions du neurologue DamasioyMichelHennE t | NRA &> [ Q! 3 #31RQMatter 3hd =  LILID
material phenomenologyx»in La vie et les vivantegouvain, Press Universitaires, p. 5Permitome

ainda dizer que, no primeiro artigo, a introducdo de datas nos trabalhos de MH e Damasio, sa deveu

uma iniciativa do revisor do texto em francés. Assim e para que nao restassem dulvidas quanto ao que
gueria ressaltar de Damasio e de MH, voltei a mesma questdo no artigo «Matter and material
phenomenology» acima referido, p. 572.
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«Mas também estou certo da capacidadmeéginar, e ainda que aconteca que ndo sejam
verdadeiras as coisas que imagino, todavia essa capacidade de imagiaband® ektar

em mim nem de fazer parte do npnsamente Para concluir: «<Enfim, eu sou 0 mesmo

quem sente, isto, é que recebo e conheco as coisas como que pelos 6rgdos dos sentidos,
visto que com efeito vejo a luz, oico o barulho, sinto o calor. Mas\@#io que estas
aparéncias sao falsas e que durmo. Todavia, ainda que assim seja, pelo meitos, é
certogue me parece que vejo, que 0iGO € me aqueco; e € propriamente 0 que em mim se
chamasentir, e isso, tomado precisamente assim éstipensar Peb que comeco a

conhecer quem sou com um pouco mais de clareza e disfifitao»

Ainda que esta seja uma citagdo um pouco longa, ndo hesitei em tratescrevé
pois apenas o seu todo revela que, Descartes, a par de uma ilegitima redutibilidade do
pensamento aveléncia afirma a imanéncia do sentir a todas as modalidades da existéncia
humana, a saber: querer, imaginar, odiar, amar, imaginar, jogar, andar, ver, ouvir, agarrar,
conhecer algumas coisas desconhecer mPit&Esmais ainda todas estas modalidades de
existéncia sdo modalidades do eu ou modalidades do pensar, enquanto este é tomado

como sentir.

Ora sabemos que a fenomenologia, no século XX, nomeadamente em Husserl e
Heidegger, remete, em seus desenvolvimentos, a fenomenalidade do cogito, em
Descartes, todéa, fora de um horizonte outro que ndo o da fenomenalidade primordial
de sentirse sentir. Pelo que, a fenomenologia em Husserl e Heidegger, abre a um universo
de aporias que convidam a pensar o que nelas é impensado. E o que faz Michel Henry.

Para esteehomendlogo a fenomenalidade do sentir remetdadautoafetiva. Uma vida

103AT, VII, 289.
104 AT, VII, 34. Descartes ndo descartaria as possibilidades de outros acrescentos as modalidades do ser
do cogito, desde, na sua fenomenalidade, fossem provadas.
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que, para se provar, esta apenas condicionada & sua propria autoafecéo. E no sentimento
dessa afecdo que provamos a revelacdo da vida em nés e ndo em um qualquer movimento
de transendéncia. Esta inversédo da fenomenalidade do fendGmeaaontencionalidade

e da transcendéncia para a incondicional manifestagéo doi etacom que Michel

Henry seja considerado determinante no processo de resolucdo dessas®aprias
fenomendlogo daida chama a atencao para a passibilidade do sentir enquanto poder de
revelacdo de si: um poder que se da a conhecer pela fenomenalidade do afeto que tanto
potencia 0 nosso desenvolvimento quanto o pode frag¥izBai a sua importancia, nas
ciéncias daaide, a quem importa de sobremaneira as afecdes da vida que fragilizam o

desenvolvimento humano.

A obra que o grupo de pesquidajue pode um corpaitaba de editar e que esta
sendo apresentadaneste coléquid’, trata da importancia da fenomenalidade da
passibilidade do sentir nmudanca de paradigma da racionalidaciem implicacfes na
abordagem as questdes emergentes em ciéncias da saude, nomeadamente, nas terapias.
Foi sob o tema que pode um sentimefftbque essa investigacdo se iniciou. Sob o tema
0 pocker do sentimento, mostrei como é que o eu se reconhece no poder que o afeta ou,
dito de outro modo, como € que o eu se reconhece naiapeissdo da vida. A tese

desenvolvida foi a seguinte: 0 eu reconke&eedoado na vida, porquanto, nela, é

105 JeanLuc Marion irDescartesParis, Bayard, 2007, p. ZLOX 8 2 O2 NLJ2 LJ NI Adddz | NI S ¢
d4S8dz O2N1X2 1jdz§ S StS> | adza OFNYyS 2yRS &S LINRGI I aa
106 Ainda que M. Henry sublinhe o desejo de acréscimo de si da vida ndo posso dissociar dele aquilo que

o impede, aniquila: o fracasso. Tema que tratei nagarkO corpo e 0 espirito por entle Esséncia da
Manifestacdode Michel Henry» itHumanisticaPorto, 2014, pp. 16390.

107 Antlinez, A.E.A., Martins, F. & Ferreira, M. (20Eénomenologia da Vida de Michel Henry:

interlocuc@es entre filosofiamsicologiaSao Paulo: Escuta. p. 312.

108 Martins, F. (2014) Fenomenologia da Vida: o que pode um sentimento? In Antlinez, A.E.A., Martins, F.

& Ferreira, M. (2014frenomenologia da Vida de Michel Henry: interlocucdes entre filosofia e psicologia

(pp- 1531) S&o Paulo: Escuta.
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constituido como arquipassibilidade e nessa arquipassibilidade se sente sentir dor,

angustia, temor, alegria; se sente em expansao ou aniquilamento de si.

Mas a fenomenalidade do sengnquanto arquipassibilidadegitima um outro
campo de investigacao: provega si mesmo nao revela apenas o poder afetivo da vida,
mas revela também o inevitavel envolvimento do eu nesse sentir. Michel Henry, em varias
passagens e momentos da sua obra, recorre ainda a fenomenalidade do sentir, em
Descartes, para falar do necessarigolvimento do eu em todas as suas modalidades de
existéncia, que sdo &0 todas elas pensar. Duas das expressfes que, a este respeito, ele
mais cita de Descartes séo, Neglitacbes Metafisicaa expressaat certe videre videor
I certo verse veri e da daCarta de 3 de Outubro de 1637 a Plempius a expressao
sentimus nos viderésto é aquele se sente ou se prova instalado na vida afetivassente
a si mesmo na vida instalado e, é enquanto tal, € enquantesseqtie ele prova a
liberdade de se poder mover na vida que o constitui. E € na experiéncia dessa liberdade

gue o eu pde promover a vida ou a barbarie.

c) Imanéncia e liberdade: a barbarie como desprezo pela vida relacional ou

interdisciplinar.
Perguntamos entéo:

- que correspondéncias se poderdo estabelecer entre a fenomenalidapedeée do

sentimenta@om a fenomenalidade desentimento de poder

- qual a importancia destas relacbes em ciéncias da saude, neste caso especifico, na

interdisciplinaridade?

Antes de passar a fenomenalidade destas questdes, relembro que em Descartes a
fenomenalidade do psar como sentir é referida a todas as modalidades da existéncia

humana: perguntar, querer, amar, imaginar, certiiearMas relembro ainda que a
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fenomenalidade do pensar como sesgipensar nos implica na atividade em questao. E
tendo em considerac@ue a raiz da palavra pensac o g i itsignifiea ainda cuidar,

entdo pensar ndo me implica apenas em todas as minhas atividades, masnajplica
nelas, como uma forma de cuidado. Seré entédo pelo pensar, ou peloguedahumano

se efetiva ou realiz& em Michel Henry ndo h& como recusar esta possibilidade de ser.
Recusar tomar a seu cuidado a vida tal como ela se manifesta sera querer fugir da vida
que, na demanda do cuidado de si, se vive como um fardo: um fardo impossivel de
suportar. Tdo impossV que, no auge da sua inércia, a angustia acresce de si mesmo e
ndo tendo como se desfazer de si, faz o que é preciso fazer: agir! Mas age de qualquer
forma; efetiva um qualquer ato que, por iSso mesmo, por ser um qualquer ato, € ndo um
pensafcuidar, realta em barbéarie. A barbéarie é entdo, em Michel Henry, a solugcdo da
vida para o insuportavel de si mesma, para o insuportavel do seu modo de ser que a
implica e a envolve no seu préprio devir. SO neste sentimento, no sentimgmtdede
livrementefazeral go, ® que para Michel Henry, ¢hs§
angustia sofre a0 mesmo tempo a lepdthose a vertigem déiberdade>'°®. Na lei do

pathos o poder do sentimento é, assim, vivido por nés como sentimento de poder ou

sentimento de libelade de agir.

Liberdade de agir, sentimento de poder ainda que através de um ato que pretende
desfazeise de si mesmdNa auséncia do pensar ou do cuidar a vida ressentem
ressentimento que € um perigo para vida: a vida ressentida pode originadrae bArb
vida voltase contra si propria. Na obfabarbarie,assim como outros artigd§ Michel
Henry desenvolve estas teses, inequivocamente tomadas de Nietzsche, ainda que com o

cunho pessoal. Um cunho cuja multiplicidade de formas Michel Henry vaissapidn

109 Michel Henry)ncarnation: une philosophie de la chataris, Seuil, 2000. p. 176.
10Michel HenryZ { dzNJ f F LI NPt S RS bASGIT &0 RENOMEHy@idade lafviB,d 062y &S
T. Il,p. 151. E ainda iRhénoménologie métielle Paris, PUF, 1990, p. 157.
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ao longo de toda a sua obra, mas todas elas unidas pela falta de investimento e de cuidado

e todas elas com o mesmo desfecho: barbarie.

Por entre a obra de Michel Henry, colho alguns desses exemplos. Nos paragrafos
38 e 39 da obr&ncarnacag podenos ler a exasperacdo a que conduz o sentimento de
angustia de duas pessoas uma em presenca da outra: no caso dois amantes. Uma angustia
gue redobra pois cada uma das pessoas incorpora em si a angustia da outra. Sem atender
a angustia que os assola, masrguéo libertarse dela, os amantes devorag) tendo o
fracasso como resultado de uma tal relagcdo. No ronfarfeého do Reia tese s6 na
aparéncia é oposta a esta. O quéddriiho do Reiktorna os dias penosos e intoleraveis»
ja ndo é a exasperacao aayastia de dois seres que, em presenca um do outro, sentem a
unido de suas angustias. Enfilho do Reié antes a indiferenca dos terapeutas perante
a necessidade de investimento de vida dos pacientes que exaspera hdo a angustia, mas o
tédio. Sem o investiento do terapeuta «o tédio, o verdadeiro tédio fazia nos levantar a
cada instante errando sem fim pelos corredores, como fanta$inEse passarmos das
relacdes interpessoais para o dominio politico, teremos o0 mesmo cenario fantasmagorico
ou cadavéricoTal € o caso do ensaid cadaver indiscretoum ensaio em torno de um
assassinato politico que recorre a media como meio de aparecer aos olhos do publico
como um suicidit’2 E no romanc&® amor de olhos fechados desmoronar de uma
cultura valida a tese dkefinicdo da barbarie como revolta da vida contra si mesma, agora,

através da destruicdo dos valores estéticos que ergueram civilizagées.

Ora apesar da revolta da vida contra si mesma, a negacdo da vida, a doenga, 0

desespero sdo, em Michel Henry, um mgb «pior dos males seria ndo a ter tithé»

11 Michel HenryLe fils du roiParis, Gallimard, 1981, p. 35.

112 Michel Henry,Le cadavre indiscre®Raris, Albin Michel, 1996Chamo a atencdo para a tragica
atualidade deste romance. S6 ela encheria os dias deste Gmogre

3 Michel Henry] Q9 434Sy OS RS Phrls, PYH, 1083FpS8T | GA2Y X



Mas entdo sé temos possibilidade de viver entre um mal e o pior dos males? Entre uma

m& ou uma pior barbérie?
d) Busca de saidas para a barbarie fora da imanéncia

A intensificacdo das formas da barbarie por umdggea passagem ao ato, com
0 mero intuito de se libertar do peso da vida, merece a nossa atencdo. A temética ecoa em

toda a obra de Michel Henry. Senédo vejamos.

No seu primeiro romand@ jovem oficialMichel Henry mostra a impossibilidade
da tarefa atribida ao jovem oficial: encontrar uma forma de erradicacdo do que, no
humano, o humilha. O que aqui estd em causa é a busca de uma estratégia ou de um
modeloi parataxei que acabe com o inimigo. O que inquieta o jovem filésofo é a
dependéncia da razdo ddqugue a supera e perturba bem como a ineficacia dos
construtos técnicos perante forgas instintivas que tomam conta da razdo e da vontade de
cada um. Um mal simbolizado nos ratos que empestavam um navio e cuja tarefa de
erradicacdo fora atribuida a um joveoficial, uma vez que, todos 0s outros
experienciaram ja o insucesso dessa tarefa. O jovem oficial depois de experimentar uma
nova técnicd deixar os ratos com fome, mas com forca suficiente para abandonarem o
navio, logo que possivel, em procura de ahioi expulsou provisoriamente os ratos.
S6 que estes voltaram de subito «num saco de farinha branca e imaétil@damance
ndo poderia conduzir a outra conclusao ja que todo ele pde em causa o paradigma de

racionalidade que toma o dado como um obje®ajrazao pode «controlar».

114 Michel HenryLe jeune officieRaris, Gallimard, 1954, p. 195.
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Um tipo de racionalidade cuja ineficicia é claramente denunciadaadaver
indiscreto: «N&o leste isso na Critica da Razdo pura? Estads a ver, as grandes obras

apresentam lacunas

O abandono do modelo de racionalidade nvigee a sua substituicdo por um
modelo que inscreva o item da objetividade naquilo que a suporta vai emergindo da obra

de Michel Henry.

Em busca de uma cultura da interdisciplinaridade
a) A estética: solucéo e questbes

Michel Henry busca ainda na arte outra saida para o insuportavel do sofrimento e
da angustia. A obra literaria de Michel Henry faz prova disso. Através do romance, o
filosofo expressa o modo como se sente afetado na vida e, nela, por tudo o que o circunda
e em excesso 0 habita. Uma tese que Michel Henry estende a outras formas de arte:

pintura, musica, restauro, trabalho.

De algum modo, até a ciéncia se redime, em Michel Henry, pelo critério'dé arte
Mas € em relacdo as ciéncias que as ambiguidadesteésedeiese da arte como expressao
de vida se tornam manifestdan A barbéariea estética aparece como um processo de
maestria das energias da vida, transformamédm «superiore$¥ formas de vida. Ora,
em Michel Henry, sera a ciéncia em si mesma considarath «superior» formas de

vida?!'® Ndo me parece, pois o jovem oficial tinha ja considerado ineficaz as propostas

115 Michel HenryLe cadavre indiscreRaris, Albin Michel, 1966, p. 77.

116 Michel HenryLa barbériep.c. pp. 8-70.

L7 MH. B, p. 40.

118 paul Audi in{ dzZLJISNA 2NAGS RS f QS{KAI dzS YrariR PUR D892 aiSwh& | dzS NI |
surpreendente aproximacéo deste conceito henriano ao conceito wittgensteiniano de «superioridade da

ética» inTratactus;corroboro essaproximacao no trabalho «O outro e o limite na propriedade de si/

Michel Henry: a fecundacgéo da imanéncia®ainomenonn® 13, Outono, 2006, p. 103.
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fornecidas pelos modelos de racionalidade em vigor, da qual a ciéncia faz parte. A
maestria cientifica que ele investira na erradicacdo damsfoperturbadoras das
«superiores» formas de vida do navio revetsaneficaz. E ainda que efBarbarie,

Michel Henry proponha uma outra forma de maestii ndo a expulsdo das forcas
perturbadoras, mas a sua incorporagcéo e corpopropiiagdogue onsiste essa outra

maestria?

A analise da obra mostra que a ciéncia enquanto tal ndo chega a ser considerada
como uma «superior forma de vida, pois nunca € integrada no processo de

corpopropriacdo do que estranhamente ao eu se da como afeto.

Mas isso lmita o proprio alcance da fenomenologia da vida, em Michel Henry.
Ao retirarmos a ciéncia do processo de corpopropriacéo, apenas nos podemos resignar
com a violéncia da vida em relacdo a si mesma, nos processos do adoecer fisico, pois
ficamos sem saber canse processa a surdez da vida a si mesma, ai onde ela se torna
violenta, doente®°Mas mais ainda: ai onde a vida se n&o faz ouvir como pode ela voltar
se contra si? Revoltae contra as «superiores» formas de vida que uma cultura ou
civilizacdo ostentatal como a apresenfa amor de olhos fechadasédo implicara, no

minimo, um implicito saber daquilo contra o qual se re¥3fa

As ambiguidades da fenomenalidade da vida, em Michel Henry, transfesenam
em paradoxos, pois deixa ao abandono o gas,intesticios de toda a sua obra, ele
pretende compreender: encontrar uma forma de cuidado da vida que nédo deixe nada fora
do seu cuidado. Todas as criticas a fenomenologia tradicional vdo nesse sentido: mostrar

a impossibilidade da fenomenalidade de um corpo G&ne ou sem ipseidade nem eu,

19F|orinda Martins, «O impossivel do sofrimento: indecisées fenomenoldgicas no ro@dfilk® do Rei,

in Revista da Faculdade de Letrdsiversidade do Porto, XIX, serie Il, 2002, pp-158.

120 Relembro que a critica de MH ao inconsciente, em Freud, passa pela fenomenalidade desta tese,
sobretudo nas obraGenealogia da psicanalied=enomenologia materia
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mas mais ainda, mostrar como é que 0 Corpo € um corpo Vvivo, pois todo ele é atravessado

pela incondicional afecéo de si da vida.
Como compreender este paradoxo?
b) Pontos de tensédo da fenomenologia da vida

A ambiguidadenerente a fenomenalidade das «superiores formas de vida» passa
pela necessidade de explicitar ndo apenas a transicdo da fenomenalidade do poder do
sentimento ao sentimento de poder, mas ainda pela necessidade de explicitar a
fenomenalidade das afecGeswulda do corpo sem quais € impossivel vivenciarmos o

poder do sentimento.

A consciéncia da primeira ambiguidade, em Michel Henry, temos vindo a mostra
la e a elucidda pela fenomenalidade do serse sentir. A fenomenalidade do sestr
sentir permite &nder a fenomenalidade da passagem do mero sentir a ipseidade do sentir
que nos envolve pessoalmente em si. E nesta passagem da vida absoluta, como sentir,
para o envolvimento pessoal de todos e de cada um de nés na vida absoluta, cemo sentir

se, gue éticae epistemologia conhecem um horizonte outro de investigacfes

fenomenoldgicas.

Mas a fenomenalidade do serg& sentir aponta ainda em uma direcdo oposta as
«superiores formas de vida». Ela direciseapara a afecédo das «inferiores formas de
vida» - a vida empirica e / ou biolégidasem as quais as «superiores formas» de vida

nao acontecem.

Michel Henry tem consciéncia desta segunda ambiguidade. E as habituais
expressdes de Michel Henry para a passagem das «formas inferiores» as «formas
superiores»i passagem de subito, passagem eventual, passagem misierqsa

percorrem toda a sua obra, séo disso prova.
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Michel Henry, na obr&u sou verdadeparece propor uma solugéo a esta questao
ao diferenciar, na vida, autoafecdo em sentido forte e autoafecanedo sracd?l. A
primeira afecdo diz respeito a doacdo absoluta da vida em nos, vida que Michel Henry
diz estar presente na mais simples sensagadrisa da tarde, no cansac¢o da subida, na
fome, na sede, na dor. Mas a abordagem fenomenolégica da sSendesdd na brisa
da tarde, no cansaco, na fome, naidsegue no sentido de uma abordagem cristoldgica
ou religiosa. Abordagem essa a direcarnacace Palavras de Crist@penas lhe ddo um

acabamento sistemati¢é

A minha questéo é esta: em Michel Henry, a fenomenalidade da simples sensacéao,
vai apenas no sentido de uma cristologia fenomenoldgica da vida? Como orientacdo de
resposta a esta questio vejamos o seguinte texto de MichelDiféiciie Démocratié?s,

Diz de: «Os ritos, os sacrificios, o conjunto das praticas religiosas eram vividos por cada
vivente como outras tantas formas de experienciar a sua relacdo com o absoluto, de a
atualizar e, desse modo, a ela se conformar. A religido era uma ética. E naemeglica

era uma ética, ela impregnava toda a pratica sotial»

Sendo este texto contemporanededesou a Verdade/ejo-o como um meio de
evitar equivocos a partir de identificacbes faceis com esta ou com aquela expressao
cultural de religiosidade, ainda €udo cristianismo se trate. Religido alguma pode
apresentase como detentora desta doacéo absoluta da afecdo da vida em nés, como nos:
€ na incondicional afecdo da vida que assenta o sentimento de espanto ou sagrado.
Sentimento que ao transitar para aavamunitaria, em Michel Henry, ndo deixa de

impregnar todas as formas culturais de que a ciéncia ndo esta, por esséncia, excluida. Por

2iMichelHenry/ QSadG Y2A fF @SNARAGSY LI2 dzNJ REysSSedilRID§, B.YSBy 2t 234 S
122Uma abordagem que, embora de forma menos sistematica, percorre toda a obra de Michel Henry.

123 Michel Henry «Difficile Démocratie» A OK St | SY NE > 7 NMBOINBOSI RS 51 MR S
Greisch, Paris, Cerf, 2001, pp-32

1241bid, p. 42.
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isso vejo ainda a possibilidade de referir as «inferiores formas de vida»; as simples
sensacoes, toda a vida do corpiologica ou outrd a vida que as atravess$sto €, a

vida absoluta, na sua incondicional afetividade, s6 perde 0 seu encantamento ou mistério
quando, de forma acritica, é, nos varios saberes, votada ao esquedmeste.contexto

que Michel Henry insreve a sua critica ao que denomina de fenomenologia tradicional.
Uma critica que ndo deve ser abusivamente estendida a praxis cientifica. Embora néo
raro, Michel Henry possa a isso induzir. Todavia, nos intersticios de toda a sua obra,
Michel Henry pretede apenas mostrar que a vida ndo tem como romper o vinculo que a
une a si mesma, pois a vida ndo tem como fugir de si; ndo tem como romper com a sua
ipseidade! E esta é uma questdo que é querida a filosofia da medicina que encontra em

Michel Henry uma posggo inovadora em relagédo a fenomenologia tradicional.

Tomo este texto de MerleaRonty, como elucidativo desta questdo. Oucamos
MerleauPonty: «Eu, verdadeiramente, € ninguém, € anbnimo; é preciso que seja assim,
anterior a toda a objetivacdo, denominagira ser o Operador ou aquele a quem tudo
isso advém. O Eu denominado, o denominado Eu, é um objeto. O eu primeiro de que
aguele é a objetivacdo € o incognito a quem tudo é dado a ver ou a pensar, a quem tudo
faz apelo, diante dEendauanegatiidddqgacesdivgllbentr coi s a
entendido em pessoa, dado que ndada(rien). Mas esta ai aquele que pensa, raciocina,
fala, argumenta, sofre, frui, etc.? Evidentemente nédo, visto que nao ié Aquaele que
pensa, percebe etc. é esta negddide como abertura, pelo corpo ao muhdopreciso

compreender a reflexividade pelo corpo, pela rela¢éo do corpo consigo, da patavra»

Vejamos, por exemplo agora, este texto de Michel Henry: «o conhecimento do corpo é o

ver em si mesmo enquanto tal»ngaanto possibilidade dltima do pensamento, a

PMerleaut 2y Gés [ S OAaA0fS SO tQAYOAAAO0E ST tIFNR&AZT DFfE A
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afetividade reina sobre todos os seus modos, determuusnsiecretamente». E isso de
tal forma que s6é acede ao conhecimento de uma dor se esta for «sentida como minha
dor»'?% e é enquanto tal que a dor € em mim poder como em mim € um poder o

temor?’, a visdo ou qualquer outra modalidade de ser do ego.

Que a clareza da oposicdo entre o texto de MePeaty- que afirma que o eu
nao estdai onde sofre e os textos de Michel Henryem que a fenomenalidade do eu,
sobretudo o eu que sofre, € expressa em team@slo a siarrimado a sj como sentido
que ndo pode ser sentidd- ndo ofusque a fenomenalidade do afeto da vida na doagdo
de simesma a que ambos se referem. Raphaél Gély mostrou ja a veleidade de um tal
despropositty®. E ainda que eu esteja em total acordo com a aproximacio que Raphaél
Gély faz entre Merlealonty e Michel Henry, irei mostrar, antes, as hesitacbes no
caminho que Mihel Henry percorre, em dire¢cdo a uma completa oposicdo em relacdo ao
citado texto de MerleaRonty, pois elas permitem ver os amplos campos de investigacao

em aberto, na fenomenologia, hoje.

A interdisciplinaridade a partir dos pontos de tensao entre osaberes culturais
a) Pontos de tensao entre orientacdes fenomenoldgicas

As tensfes da fenomenalidade da vida prévias a oposicdo de caminhos seguidos
pelas vérias correntes da fenomenologia decorrem do enlacamento no eu daquilo que
Michel Henry distinguiu, como ja foi visto atras, de autoafecdo em sentido forte e

autoafecao ersentido fraco. Foi na afetividade desse enlagamento ou enredo da vida que

126 Michel Henry, Généalogie de la psychanalyse», Paris,198%., pp. 34; 39 e 38 (respetivamente).
127 Michel Henry Auto-donation, Paris, Beauchesne, 2004, p.217.

128 Michel Henry EM, pp. 421, 830, 85 Phénoménologie Matérielléaris, PUF, 1990, p. 162.

129 Raphaél Gélyimaginaire, perception, Incarnatio: exercishénoménologique a partir de Merleau
Ponty, Henry e Sartr8ruxelles, Peter Lang, 2012.
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Michel Henry resolveu a aporia latente a célebre controversa Husserl/Heidegger, no que
diz respeito a presenca ou ndo do eu nas afecBes por ele vividas, de que o texto de
MerleauPorty se faz eco. E foi pela analise fenomenoldgica das expressdes tomadas de
DescartesSentimus nos videre suas equivalentes/idere videoré a mais conhecida

que Michel Henry aponta a saida da aporia. Todavia se a partir destas expressfes a ética
e aepistemologia podem seguir novos rumos, porquanto a sua fenomenalidade se
processa no enredo da fenomenalidade sentir sentiambém n&o é menos verdade que

a «determinacao secreta» da afecdo da vida pela qual conhecemos o corpo, a dor, 0
sofrimento naaleixa de nos instigar. Se por um lado, Michel Henry mastra,margem

para duvidas, a impossibilidade de manipulacdo dessa determinacdo secretd @a vida
sentimento ndo pode nunca ser sedtftigor outro o incémodo que provocaigumas
determinacOesesretas da vida instiganos a conhecer, pelo menos, as circunstancias

do seu aparecer. De outro modo néo faria qualquer sentido o qualificativo de «secreto»
para essa determinacgéo, pois ele nada acrescenta ao conhecimento imediato da prova em
si da afecaala vida. Entéo, a fenomenalidade do vinculo do vivo a vida passa por uma

determinagcdo «secreta» que provoca a nossa investigagao.
b) Pontos de tensdo na fenomenologia da vida, em Michel Henry

Sendo vejamos. Se o0s processos da vida afetiva nos vinculam de forma
incontornavel a vida que em nés se da como afeto, como é possivel que, do interior do
vinculo se admita a possibilidade de fugir dele? Como nos mobilizamos para a fuga? Ou
entdo, como nosiobilizamos a incorporar ou, em termos henryanos, a corpopropriar o
gue nos incomoda ou o0 que nos envolve, sem a certeza de que algo ndo esta incorporado

ou corpopropriado? N&o se prende este conceito de corpopropriagdo com a

w

130 Reijtera Michel Henry desde aolfraQ S 4 a Sy O RS Phris, PYR, Y083FpS®HA I GA 2y >
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fenomenalidade da adesao dorfano aos processos arfupressivos da vida, que em
nos se efetivam sem o nosso consentimento? E a fenomenalidade da necessidade da nossa
adesdo a vida ndo significa que, nela, vivenciamos momentos em que a vida se manifesta

como desejo e apelo de seolaida por n6s?

Para issacchamo a atencéo para dois termos usados por Michel Henry que se
relacionam com os fendmenos de corpopropriacdo. Sao eles densidade do pensamento e
amenizacao da espessura do corpo. Vejamos como se articulam eles, nos fendbmenos de

corpopropriacéo.

Os fendbmenos de corpopropriacao efetivaaentre: a fixacdo do pensamento ao
sentir conferindo densidade ou corpo ao pensamento, acloetieg alienacdo e do
distanciamento da vida, e, por outro lado, a atenuacdo ou amenidade dar@sjzessu

corpo, incorporando até ao limite a sua resisténcia e a sua opacidade.

Se 0 momento da fixac&o pode ser encontrado nadoBeabarie!, o0 momento
da amenidade pode ser encontrado Eitosofia e fenomenologia do corbd
Atravessando assim a obra déchel Henry, podemos dizer que este conceito €, pelo
menos intuitivamente, estruturante do seu pensamento, ainda que, nele, ocorra como que
ocasionalmente, e nado raro expressando fendmenos opostos: a possibilidade e a
impossibilidade da fuga da vida. A tenenalidade da ades&o do humano ao advir da
vida em si mesmo surge ao longo da obra de Michel Henry de modo aparentemente
antagobnico, pelo que a sua elucidacdo nos varios contextos em que ela aparece, sera
fecunda até mesmo para uma compreenséao do qudiobiel Henry, nos foi transmitido
apenas de modo implicitQuando o filésofo diz erA Esséncia da manifestacgoe «a

impoténcia do sofrer, o sofrimento, é o-dadea-si-mesmo do sentimento, 0 seu-ser

131 Michel HenryLa BarbarigParis, Grasset, 1987, p. 82.
132 Michel Henry Philosophie et Phénoménologie du comparis, PUF, 1965, p. 259.
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acuado a si na aderéncia perfeita da identidadegmaesnesta perfeita aderéncia a si, a
obtencado do si, o devir e o surgir do sentimento em si mesmo, na fruicdo do que é, é
fruicao, alegria®*® é legitimo perguntar que sentido tem entdo uma fruicdo do desespero
que, por ser desespero, se quer libertarsidemnesmo ou dessa sua fruicg6?A
fenomenalidade da fruicdo do proprio sofrer ndo sera, em vez disso, a fenomenalidade de
uma vida acuada a si até nos processos da vida em comunidade, processos péticos que
Michel Henry n&o hesita em denominar de processpsoticos?*® Processos que

impossibilitam qualquer tipo de transferéncia e por conseguinte qualquer tipo de terapia?

Mas entéo, e de acordo com Michel Henry, se 0 sentimento ndo pode ser sentido,
de onde surge esta possibilidade de «adelgacamento» dauggape uma vida acuada a
si, tal como ele admite ser possivéd2Como conciliar a revelacdo da afetividade
enguanto doacao sem distancia, sem brecha e a insuportavel obrigacdo de tomarmos a

cargo a sua doacéao, porquanto ela é a nossa vida?

Voltemos ao teto com que iniciamos este trabalho pois € a partir da
fenomenalidade do cogito, tal como Descartes ai a expde, que julgamos poder aceder,
com a fenomenalidade da corpopropriacdo indiciada na dbr&8arbarie a

fenomenalidade de uma cultura interdisciplinar

Nesse texto, o que define o préprio Descartes e ndo apenas a sua fikmofa
mesmo quem sentdiz elei é o que ele recelm®mo que pelos 6rgados dos sentitlasz,

barulho, calor. Um receber que € um conhecimento que classifica como muito certo. E é

13BEM, p. 831.

134EM, pp. 851854.

135 Michel HenryPhénoménologie Matérielldaris, PUF, 1990, pp.1T17.

136 Michel Henry,Philosophie et Phénoménologie darps,Paris, PUF, 1965, p. 259 «Deste contelido
originario transcendental, podemos dizer que ele é o que faz precisamente a densidade da vida, uma
densidade ontologica primeira e irredutivel, que subsiste mesmo quando esta vida se adelgaca no
desespero»



esseé muito certo quegssacerteza de uma relacdo imediata com o que o circunda, que
se |lhe revela como sentinde ver, sentindse ouvir, sentindgse aguecerem uma
palavra, sentindge pensar. Sendo esspaemsar pelo qual comecga a conhecer quem &€,

com mais clareza.

Mas, quem é Descartes? E aquele que de nada mais precisa que duvidar, escutar,
desejar, para se tornar, a si mesmo, evideger ser evidentgue sou eu quem duvido,
escuto, desejo, nada mais é necessario acrescentar para o eXplitadavia, para se
certificar de si, precisa sempre da referéncia ao sentir, inerente a cada uma das suas

atividades, nomeadamente, a atividade de as transformavidéncias.

E ainda que néo restem davidas quanto a interioridade de Descartes em relacdo ao
sentir e ao sentido do que sente, como se Vvé pela resposta do proprio Descartes a objecao
que ele mesmo se pde, ha um textdd@aixdes da alm@ambém ele mito citado por
Michel Henry, que esclarece algumas duvidas que podem emanar do primeiro texto
porquanto é o eu que se pde em presenca de si mesmo e néo ja do calor, da luz ou do
barulho. Diz Descartes: «assim nao raro quando se dorme, e mesmo algumas vezes
guando se esta acordado, imaggeaao fortemente certas coisas que se pensa ver diante
de si ousentir em seu corp@mbora elamdo estejam presentes de modo alguras
ainda que se esteja dormindo ou sonhando, ndo se saberigedrntiie ou emoci@ado
com uma qualquer outra paixdo sem que fosse muito verdade que a alma tem em si esta
paixdo*%, E a mesma definicdo pode-gr emPrincipios3® «Por exemplo, quando
alguémsente uma dor intensa conhecimento que tem da dor, € clpava sk. Mas

entdose sentir é sentir as afe¢cdes da vida processadas no corpo ndo sera esge sentir

BTAT, W, 29.
AT, XI, 349.
19AT, 1X2, 846.
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uma forma de corpopropriacdo, de que a terapia bem como as investigacdes laboratoriais

séo modalidades?
c) Dialogo entre fenomenologia e ciéncias da saude: caminho percorrido

Quanto a terapia a questéo sitgana possibilidade de, pela fenomenalidade de
se estar por dentro do sentir, e que 0 autor expressa como possibilidasentie sentir:
sentirse sentir ndo apela a uma diferenga ontoldgica no sentir, mas antesdach®ib
sujeito por dentro do préprio sentir. E isso faz toda a diferenca das terapias de inspiracao
husserliana, hei deggeriano, sartriana pont )
relacdo do sujeito consigo mesmo é uma relacdo ndo com um objet@Xsdgor ou
dado num horizonte de transcendéncia), mas com o afeto que, ainda que advindo a si sem
0 seu consentimento apela nesse advir a permanéncia ou a mudanca. Sem o que nao

haveria como sermos assolados pela angustia, pelo temor, pelo desespero.
d) Questbes em aberto

Quanto as investigacdes laboratoriais, elas rematmma fenomenalidade do
corpo. Este, mais do que um objeto, é uma expresséo de vida. E pela sua irredutibilidade
a um objeto que o corpo, quando assim é reduzido, se torna, em Miehsl, H
«monstruoso», «perigost#% Assim a prova das afecdes da vida, a arquipassibilidade da
vida, abrenos, pela possibilidade de as sentirmos, a possibilidade da sua transformacao.
A transposicdo para a tela, a muasica, o palco, a escrita, dessa vivéligsa prova.

Partilhamos vivéncias e ndo meros simulacros. E quanto a ciéncia?

149 Termos que atravessam a obra de MH, desde do romhageune officieao ensaidParoles du Christ
A titulo de exemplo ver da EM, p. 853 eldearnation§§ 3740.
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Quanto a ciéncia, j4 eAfeicao e filosofia primeira: relagdes entre fenomenologia
e ciéncias da vid4! quis mostrar que a ciéncia é também ela uma forma de transposicdo
das vi\éncias para os conceitos e as teorias. A investigacao cientifica, nomeadamente as
neurociéncias, sdo uma outra forma de abordarmos a questdo da corpopropriacédo do

corpo-42

A legitimidade destas questbes no ambito da fenomenologia;leinesta no
irrepres$vel desejo de nos apropriarmos ou corpopropriarmos do que nos assola quer
provenha do meio que nos circunda quer da vida que habita cada sensacao ou transicao
afetiva do nosso corpo. E é da fenomenalidade desse irrepressivel desejo da vida em nos
que, davida, brotam todas as formas do nosso enredo cdff¥.edssim, da arvore da
vida, emGénisesa arvore do saber em Descartes, a fenomenalidade transcendental do
eu e a arquiciéncia, em Husserl e Heidegger, uma mesma questao se pde: a referéncia dos
saberes a um solo comum. Em Michel Henry, a vida autoafetiva € esse solo comum que
permite repensarem termos fenomenoldgicos, essa relacdo entre os saberes.

fenomenologia da vida abre a uma cultura interdisciplinar.

41 Martins, F. «Afeicéo e filosofia primeira: relages entre fenomenologia e ciéncias da vida» in Dossié A
CSy2YSy2t23Al RIF ARl RS aPRfDéldgiaUSPSa® S | t aAo2ft 234l
142 Florinda Martins e Maristela Vendramel Ferreira, em didlagm o trabalho de Cétia Teixeira,

Dopamine and serotonina signaling two sensitive developmental periods differentially impact adult

agressive and affective behaviors in mice, in Molecular Psychiatry (2014) 18988&iciaram ja o

estudo dessa possitdade.

143 Posso concluir entdo, agora, que a barbérie é a recusa do enredo com a vida.
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LA PSYCHOPATHOLOGIE COMME INDICATEUR DECISIF DE LA
NATURE DES LIENS ET ARTICULATIONS ENTRE SINGULARITE

PERSONNELLE ET APPARTENANCE C OMMUNAUTAIRE
Jean-Marie Barthélémy
Université de Savoie, Chambéry

E-mail: jeanmarie.barthelemy@unisavoie.fr

Résumé-L6abord singul i ératrdvers descarpcterisiqaes queluivi s e
sont p r o-gdire par défmitioa :idn banaleslont le trouble psychique ne

repr ®sente qu®dun <ars rdap pfriogcunreeme nt avec dbo
intérieures ou extérieas de son appartenance humayneompris chez celui qui a pour

mi ssion ou vocation dbéesl d®§b6avrretabsnonsivrien
doal erter sur | es dangers ~ consid®rer | es
au |ieu de | es incorporer ~ des fogemes plu
constellation psychologiquea la fois indivduelle et collective.Une réduction

s®mi ol ogi que ne repr®sente pas seul ement un
la mise 7~ | 6®amaarits cQuwissen pad®voylue, | 6®cl at e
déoappartenance et lesdHormames lesaumssaux quitdée rnadtetsat c hgeundt e
respectant la personne dans ses déclinaisons inédites et non en les stigmatisant par instinct

de s®cession ou de sauvegarde ®gouste que |
maintien de ce lien communaut r € mai s ° | 6 ®1 ®¥@u 0 lont idoen see
ddéenri c hidsasnearheg/rste. compr ®hensi ve da&lafois roubl e:
de modéled 6 i ndideténom@tr , de symbol e p/REWKzZNI R ®dzyusd € Sé

relation prometteuse de sa salutaire survie.
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Mots-clés: Karl Jaspersizugene Minkowskiprocessuspsychopathologiphénoméne

structuralesituationslimite.

PSYCHOPATHOLOGY AS A DECISIVE INDICATOR OF THE NATURE OF
LINKS AND ARTICULATIONS BETWEEN PERSONAL SINGULARITY AND
COMMUNITY BELONGING

Abstract -The specificities of a person aiirthough their own characteristics, which by
definition are not ordinary, and for which psychiatric disorder only represents a limited
part i to also approach other components, interior oergxt of its human being,
including for those who have the mission or vocation to define and follow its
particularities. Thereforef becomes essential to alert on the dangers of considering
psychiatric disorders as being apart instead of incorporatiam timto wider and
consequently more communautary forms of a great psychological constellation, both
individual and collective. A semiological reduction not only represents a danger in the
objectification of a person and the sidelining that may result itrdoat also splinters the
relationships and links connecting people to others. It is merely by respecting the person
in its unrivaled declensions and never stigmatizing them under the influence of some
instinct of secession or selfish protectibat we nay hope to contribute not only to the
preservation of this communautary link but also to the rise of its capacities of evolution
and enrichment. The comprehensive analysis of psychological troubles can be used at the
same time as a model, an indicator,ism@ss and a symbol for the-depth study of such
a promising relation and its salutary survival.
Keywords : Eugéne MinkowskiKarl Jasperslimit situations, phenomensstructural

psychopathologyprocess.
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«L6homme ne prend conscience de&€odoesnt °tre
pourquoi,des ma jeunessg, 6 a i cherch® ° ne @easf ure |db usnsel nT
raisons qui me firent choisir la médecine et la psychidtigolonté de connaitta limite
des possibilités humaines,e sai sir | a signification de ce
voil er oué dAi geadDr esrb.expri me Katobilographia s per s
philosophique'* écrite a la fin de sa carriére et de sa #idleurs, ilassir e aussi quod
ne serait jamais devenu professeurPlutdte phil o
gue de se r®signer sous | a pression d®ter mi
médicale qui lui révoyaite au mi e u x Vv Btengetave@asa m®evisciddsé e X i
invalidante ou pour conjurer ce pronosticténébrelra s per s sbdéen extrait e
méme médecirPar la suitemi eux ~ | dabr i d ieéprouadraamoimse s ant G
gubauparavant | e b e ®dionmlatbisnostique pticomfraternelless o us |

de cette communauté.

Mettre en <correspondance <cette ®volutdi
théorique des fondements de sa réflexion appelée a un nécessaire élargissement par une
vol ont ® dénglghante>ade la @nnagissance et de la réaptyr reprendre un

de ses conceptdé, apparait plausible.

M° me s | 6 appr oetbles sgedalemdntopsyohgpathalogique
0 pourtant d®ci sive 7 pl us d&wotatianietter e dans
chemi nement de | 6expl orati 6 me stm plis@eesepr i t h
dédactualit® dans |l es d®vel oppamearet sl 6lelmp®rci
nullementde remanied,e f a- on parall | e etonoumrdg®geendant

144 Karl JaspersPhilosophische Autobiographii : Schilpp,P. A. : Karl Jaspetsll, 1957/ Werk und
Wirkung pp. 19-129, Piper Miinchen 1963raduction francaiseAutobiographie philosophigueAubier,
Paris, 1963.
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Psychopathologie Générale o mme soi | restai-t n®cessaire

intellectuelle et personnelle.

Mi nkowsKki r®sume ainsi ces diff®rents m
revendique luméme: « Jaspers appartient a cette lignée de psyesiptrilosophes ou
de philosophegsychiatrescomme on veut, qui ont cherché a unigdans le méme
effort, problemes psychopathologiques et problémes philosophigus.
reste, Jaspersyenu de la philosophie a la médeciagant été appelé par la suitéaa
chaire de philosophie a Heidelbedgvait orienter sa pensée de plus en plus vers les
problemes philosophiquesontrairement a Binswanger qeesté médecirgontinuant a
vivre au contact journalier des maladpsursuivait ses recherches de frdans les deux

sens1®»

Husserl est convoqué dans cette perspectiéme si ce sera a son corps
défendant, pour ce que la démarche phénoménologique peut apporter a la
psychiatieC6est wun fait historique ind®ruivalkel e et
de pionnier en important et adaptant | dabor
la philosophie au champ psychopathologigt® psychiatrie,le phénoménepour
Jasperspart de la prise en considération des propos et des éprouvés directs des
paientst el s qu 6 i licset matht®mamb, s enmbde synchronique et non pas
déformés dés le départ par les rubriques de la classification symptomatique ou

nosographique; 6 &@dt re dbébune connai ssance pr ®al abl e

A

Lorsde la troisieme édition de son premierlieans qudon | don pui
suspecter que cette attitude pr®cauti onneus

ses marques pour présenter sa matigoa, seulement il ne renie en rien ses positions

145 E. Minkowski: « Phénoménologie et analyse existentielle en psychopatholegigeux lecons au
Collége philosophiquganvier 1948publiées dang Q; @2 f dzii A 2 yfast.dpb.QF-185.0 NA |j dzS
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ant@ieures mais il enfonce plutét le clou sans complaisance, en affirmant aprés avoir
présenté les quelques ajustemetisla nouvelle mouture « Pour le restec 6 e s t | e
caractere méthodologique du livre qui est resté domirdahs tout le verbiage
psychopthologiquej | f aut apprendre ° distingluer ce
faut savoir commentjans quel sens et dans quelles limites on sait quelque;ahfzae
conna’“tre |l es moyens qui ont |(Cardamdiesce ddacqu
ndest pas un ensemble uniforme de mdonn®es
une classification ordonnée de valeurs tout a fait différeqtes)t a leur importance et a

leur substance: (Avantpropos,lére édition]1922)

L~ 0% doahuitarterses pspyrc®s ent ent dun@ bor d u
nosographie¢ 6 €-dire une classification des maladies mentalaspers propose aussi
un classement mais fondé sur un autre ordre priorite@lej de la méthode ou plus
exactement de | GesicHevdlilre dces gm@t hhobon devr

proprement parler la méthodologigt. il poursuit donc ainsi

« Mai s i est danger eux de nbapprendr e
psychopathologie.l | ne sbagit pas déoapprendr e gue
psychopathologid, | i mporte de sdentra’ neamposérdesbser ve

guestions en psychopathologaeanalyser et a réfléchir en psychopathologue.

D s | 6i nt roduct iJaspers tondwitoamsi one véflexigne ,
épistémologige sur la psychiatrie et la psychopathologig tient en particulier a
mentionner un ensemble de préjugés qui menacent de faire dériver la cette derniére vers
des contresens ou des impasBesmi euxjl en distingue une catégorie qurésulte de
la smple exagération de considérations jusies;aractére absolu donné a des remarques
spéciales quicomme tellesmeéritent une place (Introduction de la troisieme édition

allemande dd”sychopathologie générald922,p. 20). En clair, la généralisation &l
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pratiques ayant fourni la preuve de leur efficacité dans un contexte limité et particulier

crée des risquediinsi, préciset-il, « les préjugés de la psychologie intellectualiste

souni ssent volontiers aux pr ®) afyf@esquer ovenal
des constatations quantitatives seules ont
pur reste toujours subjectivité et arbitraices méthodes statistiques expérimentajas,

en certains cas donnent des mesutes,chiffresgdes courbs deviennent de ce point de

vue le seul moyen de faire une étude scientifigLee.ou cette étude directe est
impossibleon travaille avec des concepts quantit
plus rien du tous (id. P. 21). Ses avertissement le voit, portent sur plusieurs points
Ssimultan®s et entrel ac®d ade owomn fsisg ioommn deu | d
scientifique dbébune recherche ~ | 6exi stence

quantifiées,le caractere suspect dont est entack@ maniére de conséquence et de

réversibilité gratuited, out e d®mar ¢ he dadéucioh gegoate fgrmnea | | t at |
doi mplication subbjadgdtiirveat’ olnd arbhuisti rveei red, dor
ou |l a courbe ne 9ammmi padaguoenepovwi eeff ec

scientifiquement recevabl es et productifs
|égitimer dans ce cadrée danger enfinpar un entétement systématique utiliser
indifferemment les mémes pratiques quetjas soient les circonstances ou les contextes

d

(@}

®t gdest e 7 ne plus avoividésadde mguibc atdi

déappl i cat idenomivéesadesens. t e s,

(@}

Retournant vers son domainkgspers en arrive a une distinction et méne un
oppositiong u i nous semblent aujouedbtheiupkbusodt &
de la psychiatrie et de science de la psychopathologle, i | appara’t qgue
psychiatre | e situerait dans psihchopathelgguest r e d ¢

seul travaill erait dans | 6 unliepsydhiatredghress conce
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son travail,a affaire a des questions tout a fait individuelles cherche comme
psychopathologue des regles et des concepts généraux psfairsadiux exigences qui

s6i mposent “ | ui Pdulapsychisrdommavvangemprehersiti | i@ er s .
etactifl a science nodest qupdbw e psgcaopathoogyeeelesest a u x i | |
le but. Ce dernier ne connain e d®criltyset praGankds ledi vi due
générab (id. p. 1). Pardela cette différenciation contestable entre des exercices alternés

ou vari ®s doempt o@e st olwni ele fanguwedmnison fonda

sur | 6i ndi vi du a lguies®postgellesantinuelccanme dd meRle sait | t ®
quetropd 6al i menter bien des conflits et des d®
largement psychologiqueRe mar quons gubell e copncide au:

divorce,implicite ou explicteevo qu ® par Jaspers endvivant | 6act i
et | 6hbhstompt ®h e n s i Aucundoute podr kibdans sespaidritesoen .
nécessitéessl a ph®nom®nol ogi e | 6engage d®l i b®r ®me n
quedelasecahe dans un effort actatrhversune attitutlee ns e p
compréhensiveau plus prés du vif exprimé de la personde, son expérience
concrétement vécue et partagéeo ut e autre entreprise sbdexpo
quoi l ghee aves adngistance « Comme toute voie scientifiquela voie
méthodologique présente ses dangées.méthodologie peut tendre vers un calcul

formel, et finalement dégénérer en un verbiage de condeetsart arithmétique qui reste

attaché toujours au yd extérieurau moins essentiete pur déplacement de concepts
nbexerce quodun ef f etlasbercetetrlauwaldui décisieetde reofpep a u v r i
connai ssance r®sident t ow(d®.u6).On gbat reenirl 6 ex p ®tr
cette derrére phrase comme une véritable clelh pr ®cept e d®t er mi nant
phénoménologique qui la maintiendront toujours éloignée des simples constats froids ou

données brutesnertes et vides érigées en connaissapae, en seule connaissance



scientfiguement acceptable et validée,ui squodi |l s ne tr oleuvent pa
fondement)eur résonancéeur prolongementgur accomplissement au sein méme de la

réalisation humaineCe termede waleurée appl i qu® au territoire d
quoi surprendre que ceux qui la confondraient avec une simple énonciation ou
juxtaposition de faits sans choix ni optia® a quoi se refuse bien entendu Jasplers.

conviendra donc pour le psychologue de ne pas se contenter de cpoat@arvenir a

comprendre ce qui compte, 6 €-dire, pourquoi pas a partir des chiffres mais jamais

seulement en se fiant uniguement et aveuglément &deudéterminer ce qui pourrait

bien avoir guel que 1 mportance dans | a qual

attribuée a un phénomene.

En fait, lorsque la référence numérique deviendra de nature explicitement
statistiqueJaspers se montreraencore plusincisif a c ompr ®hensi on appro
seul cas nous permet souvent phénoménologiquement une applg&tiérale a des cas
innombrablesSouvent ce qubéon a saiGeiquiimpoeteenoi s s e
ph®nom®nol ogi e cbest moins | 6®tude de cas i

et profonde de quelques cas particulie(gl. p. 49).

Ce que Minkowski reprendra pleinement a son compte plus tard dafsath
de psychopathologide 1966 «L 6 e f f or t p h ®aendrén®inles|caragteresu e |,
essentielsne dépend nullement du nombre des cas exaniagda il se sépare de toute
statistiqzge de méme que de la méthode inductive &jle, pour faire ressortir le général
et éliminer le contingentoit passer en revue le plus de cas possiBlest la méthode

phénoménologique, un seul suffi{Traité de psychopathologi&966,P.460).

Cettei ni ti ative dobébune ®cout e qaitvieneanlai ve de
pl ace de | 06 ®n roid® etasthénmatique sdesnsygnip®mes dont ils sont

porteurse st consi d®r ®e par MinkowsKki comme <capi
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compréhension dtrouble etdumaladé&e | | e am nera dodaill eurs de
i nsister en psychiatri e ssymdrorhe§d ingrditettnance du
ensemble ordonné de symptomast i n do6®I| ar gi r une descripti
difficle smon i mpossi ble | eur insertion ° I 6i nt G
deviennent mieux susceptibles de trouver a la fois une participation & une organisation et

un sens.

Nous sommes i cCi parvenu ~ un pogunt de b
va glisser insensiblement et parfois méme brusquemsentus | 6ef f et ddoune
unitaire révélatricegepuis une position lentpatiente et laborieuspurement réceptrice
et descriptive de ce que lui apporte son patient,s qu 6 © une préhengiveer genc e
et | 6exigence ressentie et pressante doun
phénomenes psychiques.6 e st ¢ eette teasstian gue fera évoluer Minkowski
vers une m®t hode qudi | -stuctucaleposresoulydensplp el er p
fois la continuité et le changement de registre entre la phase analytique préalable et une
prise en charge simultanément organisatggathétiquehiérarchique et signifiante des
donn®es dbéobservation qui p e ctémnistiuesddésa p pr ® h ¢

symptémes et de la personne dans leur cohérence interne spécifique.

Ce temps fort de la démarche compréhensive du psychopathologue praticien et
chercheurt endue ° ce moment moins vers | a sais
pati ent gue dans | 6ef fort pour rassembl er

déterminent poritairement sa symptomatologie et sa représentation du mordente

une belle homologie avec ce que Jaspers appellpocessug dur ant | e cour
existence«Quandau mi |l i eu de | 6 ®v ®dpwduit unchamyamentr el | e

psychique tout a fait nouveaui | se peut gue | 6 oMais @i let af f ai
changement est durabl e, |l e ph®nom ne est af
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un groupe quip o ur | obser s@dto@ppwrmosemmpanrt iuanl ,car act
processus cérébrauxCe caractere estin c hangement de |l a vie p:
accompagn® doOoaucune d®s atgan®lggad entent camene | a Vv i
élément une foule de relations compréhensibles.u s ne connai ssons pas
semblabé processus. Alors quaans les processus organiques,phénoménes mentaux

sont au point de vue psychologique dans une confusion complete, ici, au contraire, plus

on approfondit le cas étudiét plus on trouve de relations conscientes. [...] Dans les
formes | es moins graves, | 6®v ol ution du suj
se trouvait une discontinuité brusque du développen@mn¢z le sujet normal au

contraire,la lignée estréguliereét dans | e cas doéooanoppa® cessuUs
une simple discontinuitémais une confusion complété&Nous avons appelé ces
phénomenes processus psychiqpes,opposition aux processus organigulese faut

prendre ces notions que pour des limites,non comme définissant des espeéeces
distinctes Nousne sousentendons rien de théoriquaais nous voulons rappeler en un

mot que ces processus nous sont accessibles du point de vue psychologique

seulement?® »,

Un exempl e en f®crhnaen gdRes ca vveicuxunéee pati ent
« passage» de la muvelle année me parait illustrer tout cela via les deux bouts de la

relation transférentiellealors quedans un entretiemlle se référait a un moment ou elle

avait «trompé»s on compagnon, elle me certifiait qu
éa it gudell e méavait envoy®. Je | ui di s gt
dans ce texte, mai s qubéen tout cas cbest |
®v®nement. Je | ui promets de r etjobuyr nterro vawe d

16ibid. pp 437439
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effectivement un passage ou elle dit laconiquement : « je suis allée voir ailleurs ». Je lui

fais état de mon incompréhension initiale de la nature de ce passage en écrivant moi

m° me ¢ cbest parce que veursedemepr edavant
pl us banal et moins clair que ce que Vvous
partag®e entre nous en quelque sorte, qui Vv
de moi un 0 ma Ce acqoomp pateemesemépodid dans un SMS daté du 2

janvier, que je cite in extenso

«Ce mal entendu confirme qudédun ®change i
bien ce passage de cap, (NB : elle parl
et doéambi ance lipledasstquelle ¢li¢ est maihtenantimscrite

apr s un moment <critique d®vastateur) -
Vos comp®tences en (sic) sont pour beauc
aidé (sic) a ne pas me perdre tres réecemmem.elé s en pl ace dobéaut
grace peugtre aussi a une bonne étoile que je veux bien laisser briller, a des

djinns que je veux bien reconnaitre quand je les croise, vous étes toujours le
meilleur de tous NB codbest une per somtiordei Ssue ¢
| 6i mmi gr ati on ma g h m@rbeideseratiques religieu@seii gn ®e
culturelles dbéorigengpamassuvpat qipl au
| 6i nfluence des ¢ bons djinns €& tout <ce¢e
ainde ne pas attribuer | 6 e xmob pregpiey i t ® d e
rencontreg. Il est évident que vous étes un pro dans votre métier sous ces airs

trées décontractés mais-dela de ca votre aide est bonifiée par votre grande

générosité et le partaged vot re temps ° mes yeux. Cobe

vous dire merci. Alors MERCI | »
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Ce © quoi je | ui ai r®pondu par un bref

«merci» en minuscules et capitales)

« Saha en dialectal ou CHOUKRANE si vousulez faire plus académique ».

(NB «Saha» est le mot en dialecte algérien pour dire a la fois merci, santé, salut

et d o adChookrade »e s t | 6®qui val ent en arabe ¢
pour dire seulement mercié € Elle est bien sir capable daisir toutes ces

nuances, cobest une professeureédobdbangl ai

Ecoutons encore cet autre échange de courrier tout aussi édifiantore plus
ordinaire en apparencayec une autre patiente qui reprend contact plusieurs années apres

| 6i ssue de son sui vi
« Bonsoir !l

Je me permets de vous écrire car a chaque fois que je réussi (sic) quelque chose

je ne peux mdéemp°cher de penser que gqueE

merci, de mdéavoir aider (sic) ~ remonte
reprendre un peu confiance en moi, et s
mes angoi sses, et gr®©ce ~ tout cela | oba
Je sais pour |l a plupart des gens ce nobe

unlong etdur parcourspour r ®ussir a g®rer mon stre:
perdais tellement mes moyens en me sentant juger (sic) que je ne savais plus rien

faire ! et la 3eme fois fut la bonne !!!! Voila ...!! Enfin ne vous inquiétez pas je

me pose toujas énormément de questions bizarres, je prend (sic) encore de

| At arax de temps en temps, |je dors pas

tout se passe bien cbest que ca cache f

Est ce que vous venez toujours kesdis au CHU ?
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En tous cas jbesp re que vous allez bi:q

souhaitez.

Trés bonne soirée , C».

- «Chere C..,

NOh®sitez pas ° vous permettre. Je suis
ainsi que la descriptiotle ces passages symboliques par lesquels vous passez et
auxquels vous mOassociez en pens®e. Je
votre permis de conduire qudo” <celle de
partir du moment ou vous avez accepté de VO&itlaire sans la préoccupation
prioritaire ou exclusive doé6°tre jug®e
formalit ®eé! Heur eusement, comme VvVoOusS I
inquiétudes existentielles pour agrémenter votre vie et lui donner un peu de

pi ment, sinon tout <cela restera terne ¢

bonheur sans arriegee n s ®e, cela doit se cud tiver a

JeanMarie BARTHELEMY

Dans un effort elliptique autant que synthéticeesayons de nous affichir de

ces deux contextes particuliers afbem dobéen
part etl ad 6ma®udtiraet,i on du prati ci ensouligné ei ne me
| 6alliance souterraine entre uneetsutengul ar.
prosaique et banale une conduite doéinfid®lit®§ | 6obt e
marque pourtant et influence durablemesn, profondeurexactement selon ce que

Jaspers nomme unpocessus, un trajet personnel par son incidence imprévusest
effetsinattendufQu 6 i | s soi ent doul oureusement ou r ac

aux fils t®nus et myst ®ri eux dbébune destin®
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dobappartenance ou de rr ®f ®rence ¢renatte, | e psy
partenaire, intermédiaire, complice, témoin et confident. kacennaissance qui en

®mane nobest aucunement ~ enregistrer ni ac
®gard mais plut!l!t comme | 0attelsittag i @i déium e
espace et dbébune consi d®ration communautaire

sens et padessus tout une intentionnalité balbutiante qui se risque enfin a un projet

dbéexi stence i Bn@&ehors duganflementraadicstrecbn®ensatoire au
cours des délires mégalomaniagqgeg n6éai jamai s entendu aucun
a devenir supérieur aux autrepar contre ce qudils r®cl amen

forces vital esdoperrsei sctoammmbeexsbnecsdt@sid imogeess

comme ils |l e disent souddaal to ®gvad c dddeusn matt s usi
comme t el qguodils croient entrevoir autour

honteusement a envier.

Cesexemples, | et €eion du d®sordre psychique
vie quotidienne aux fronti r mefoumita udei mi t es
transition avec deux autres livres de Jaspers se référant encore a la psydwtalzias
le titre,soit dans la ratiere.l | s 6Pasygholbgiedier Weltanschauungé@®19) et de
| 6ouvrage sur | 6approche pathographique de

troubles ou difficultés psychologiqués

La notion de wision du monde», transférée de Diltheyert pus a Jaspers de
transition pour sa bascule définitive vers le champ de la philosophie que de concept

i nter m®di aire susceptible de cr®er un pont

147Karl JaspersStrindberg und van Gogh. Versuch einer pathographischen Analyse unter vergleichender
Heranziehung von Swedenborg und HoldeHirBircher, Leipzig 192f%aduction francaisestrindberg et
Van GoghSwedenborg, Holderln, Editions de Minuit1953Collection « Arguments », 1970.
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pl us quodi l se pr®sente avead clkodanmkddweo gue et
guesti onnemenptorstuarntl 6sHiormmed,essent i el de |1 0°
« situationlimite € q u i aurait pu sodébouvrir et soappli
entreprise de nature anthropologigDans une étude siHéraclite, Binswanger écrit a

ce propos : Cette | d®e est déune i mportance <capi
psychol ogi e. Non seul ement | a psychose ne ¢
des limites et des normes préalables dans lesquellesnéiade individuellement et dont

i subit | 6at mosph r e malivatable pburlesrévgs/paus encor
tout Osenti mentd et en somme, pour tout m
bien portant¥*® ». Plus tarddans ses entretns radiophoniques publiés ensuite sous le

titre Introduction a la philosophielasperstapprochant les interrogations ontologiques

des enfants et des malades mentagdéclare: «Un si gne admirabl e du
humain trouve en soi la source deréfiexion philosophique, ce sont les questions des
enfants.On entend souvent de leur bouche des paroles dont le sens plonge directement

dans les profondeurs philosophiguésn v oi cC i guel ques exempl ec
®t onnement ; 0 ] Gsergysege seais un aulr¢, etyerssis qdamd npémen

touj our s ma@aran rapfrdchemantcavec les, malades psychiatrigugse
recherche philosophique jaillie de | 6origin
mais chez les malades mentallirsemble parfoi® raremend que chez eux le baillon

de | a dissimulation g®n®r ale sbéestAurel ©c h®

stade ou des troubles mentaux commencent a se manifieateve que se produisent

148 ydwig Binswanger,[« Q1 LILINBK Sy a A 2y K S MinQadivig BrSwayggmtiadbictionQ K 2 Y Y S

£ £ QF yl & aSParS EMinail) 8008] S f18182, référence citée par Gabor Tverh

in : « Existence et normativitd. Q| LJLJ2 NdseinBafBaly$ed2 dzNJ £ QSt I 62N A2y RQdzyS
sociale», Les Carnets du Centre de Philosophie du ,Dméitl53, 2011, Université Catholique de

Louvain, Oz2yadzZ GlFot S 2 f QF RNB’aas$s & Bip://sites- & dzA @ y (i S
final.uclouvain.be/cpdr/docTravail/153TverdotaG.pdf
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des révélations métaphysepisaisissantes. Leur forme et leur langage, il est vrai, ne sont

pas tels que, publiées, elles puissent prendre une signification objective, a moins de cas
exceptionnels comme celui du po te H°Il derli
assisteaceprcessus, on a mal gr® soli | 6i mpressi ol

lequel nous continuons, nous, notre vie ordinaire.

Lbébessai de Jaspers sur Strindberg, Van
est un des premiers sinon le premier a avoirprospeaté v oi e pat hogr aphi que
essentiellement de reconnaitre dans la production de malades psychiatriques la marque
du désordre psychique, en retrouvant le cours inexorable de la maladie dans la progression
concomitante de | éGltuvassi nmean aswperédponseant | 6
sémiologique. Cette rechercimegnée a partir non pas de patients psychiatriques présents
ou actuels mais de créateurs illustres, quand bien méme certains auraient dd recourir a
| 6hospitali sateisord 6w id éa Wwtireensv efidrilmnt, pens:
rapport entre création et altération mentale dans un cadre large intégrant les supports
diversifiés tels que peinture ou production littéraire. A ce titre elle représente un moment
clé et fondateurd e | 6 Hi stoire de | a psychopathol o
| 6 ex prCedsessitom.us si ~ p a rsttuationslidngesd aq wdinlc egptp w n°
envisagé et entreprisar on ne voit pas comment ces créateurs désespérés pourraient étre
en désaawrd avec cette remarque de Jaspeisemble issue de leur propre ballottage et
dr ame déoexi stence et en parfaite r®sonanc
extraordinaires capaci t®onsidéboassuppeecialeé estn dans
notre ondition a nousHommes.Nous nous trouvons toujours dans des situations
déterminées. Les situations changees occasions se présentent. Quand on les

manquecglles ne reviennent plus. Je peux travailler-méme a changer une situation.

Mais il en est gi subsistent dans leur essenoéme si leur apparence momentanée et si
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leur toutepuissance se dissimule sous un voileme faut mourir, il me faut souffrit
me faut lutter; je suis soumis au hasarfy me trouve pris dans les lacets de la
culpablité. Ces situations fondamentales de notre wi@ys les appelons situatiens

limites 149 ».

Dans | a m°me | ign®e dbéappart &enganece et
Minkowski a contribué a dégager une voie originale pour inventer une psychopathologie
quine puisse sbassimiler "’ | Notamsnentygad s&8 t a x o n «
différenciation subtile entre unegpathologie du psychologiqueet une sychologie du
pathologique»>. En effet,si la nomenclature sémiologique et nosographique joue un role
i nd®ni able dans une part de | 6®t udlenecet de |
peut en constituer | 6essentiel ni pr®tendre
de dérives psychiques qui se réduiraient a cette seule dimehsigmahologie du
psychologiqueexplique Minkowski,nsiste sur la défaillancée déficit ou la démesure
du trouble toujours comparé@, son désavantage bien stir, | 6 exerci ce de |

psychique saine ou préserveeCes troublesécrit-il, se réferent néssairement a une

norme ou a une moyenre,i | 6 aurregardeda laguellaprés une confrontation avec
elle, ils apparaissent comme des écarts pathologidefes. Co e s t l e propre
s®mi ol ogi e de se cantonner semenisellemaneant ~ | 6

une nosologie ou une nosographie purement descriptivesces &oubles se trouvent
rangés de cette maniére en bon ordme, si bon ordre que celni en demeure

suspect®», observe judicieusement Minkowskiui préfére revenir toujos a la

149 Karl Jaspersntroduction a la philosophjg.18.

150Eygéne Minkowskis! LIS Nbedz a dzNJ £ QS @2 dzii A 2 Yy >RcBriféreyice prdnéngéad Sy LJA & (
a la Société de Neurologie et de Psychiatrie de Toulouse le 16 avril A9bliée dansToulouse

Médical 63™ année,n°® 4, avril 1962NE LINR & S dgedAydela duQatiazdlishie morbidéce titre

yQSaid LIa SaG yQl dzNI B, Paris] @1 LNNMIQGNBARS aAiyl26alA
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complexité clinique pour en différencier le fond et aussi respecter sa nalegequi
manquera toujours ° cette taxonomie coOest
répertorie,la cohérence de leur organisation interne issue du dynamisme wiitiésq

d®t er mi ne fondament al ement psyckotogie rdel ve
pathologiqgue>.Cont r ai rement ~ blkaupsyphidédi d®ed®Ff en (
la vie,méme ordinairenormale ou sain&omme ou voudra bien la qualifierdans son

dynamisme facierrn 6 est ni  ®quidlilba en ha s tadmpitmtt i wwmeg s
aspérités nifaillesc el a | 6i mmobi |l i serait emansnotree ment e
effort, dans notre élan personnalus recherchon&lle est bien davantage étijoiie-
déséquilibreadaptatiordésadaptationyn vaet-vient ininterrompu entre les deux termes

de ces deux antithéses apparerges, c d6est ~ travers eleies pr®
butte a des difficultés et des faillésdes déceptions, des ratémévitables,que nous

nous effor-ons doavancer commelaveut noteeweation®al i s e
humainé*?». & c e taliénéee qlué couffre de troubles psy
faire devenir «autre» alurm® me au s s i semblblesegprégeiite asnous avec

la méme ambiguité de présendiranger a autrui en raison de cette rupture vitale avec

sa propre existenceanais, parce quelle demeure la nétre tout en résistant a son
accessibilitépropice a un rapprochement malgréputét a cause de cet hermétis@e.

que Minkowki résume ainsikL 6 al i ®n® ndéest pas si mpl ement

|l a nor me ou liddtdmcadredelgvweymptainsilesamarres,e s 6i nt gr e
plus au flux de cette vie etsansequnous ayons ~ | e confronter
dits plus ou moins normaua,le mesurer a une moyenne établie par aillserprésente

anousd e mbl ®e et de dae Ba spécificitéifoncd@adcceastble a

notre entendement au premie abor d [ é] Et coOest " partir

192jhid. p. 155.

13¢



gue,mus par ce besoin irrésistible de comprendre chacun de nos seminlabterpus
efforcerons de pénétrer de notre mieux dans ces mondes fermés a premiéré ws.t | e

fondement méme de la psycbgie du pathologique® ».

Mi nkows K. sugg re ai nsi guodune d®
psychopat hol ogi que nda aucunement pour obje
de celui qui les étudie par une discrimination préalable et fondamentale entre une
persmne affectée par ces phénomeénes inhabituels et une autre qui les envisagerait depuis

une ext®riorit® total ement objectivante all

Avec une grande honnétetét au risque de remettre en cause ses propres
conceptions ant@ures Minkowski écrit dans sofiraité de Psychopathologie« Mais
estil permis de parler encore dans ces conditions de pgyatimlogie? Contrairement
a ce que nous avons pu dire dans nos écrits anténeorgy S conservons auj o
pathosen leprenant seulement au sens large du telmee, mal adi e ndéen ®t an:
variétésCoest que | es diéltrdaBtrememnit esse fgobranmeesn hdaen ic er e
intrinséque,comme nous avons vg,0 u s | e en sogffrapce dans la mesure
méme ou elle se présentent comme atteinte profonde portée a la destinée hieandine.
nous revenons a ce que nous disions dans le chapitre précidentoir que la
psychopathologie est par endroits davantagepsgehologie du pathologiqumu, dans
sonprolongementdupathiqueg u 8 une pat hol og iLes maladiegpoary c hol o g
frequentesy oi re journali coestiguodoeht e s rEt®& &®ne men

| 6or dot*»ai r e

Dans les langues romands,terme de «ommun» désigne a la fois ce qui

rassemble plusieurs caractéristiques partagées et ce qui reléve justement de ladeanalité,

153ibid.
154 Eugéne Minkowskilraité de Psychopathologi®aris,P.U.F. 1966pp.41-42.
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| 6 or d:iumeaaunceede bien des malentendusius ou paset de dérives plus ou

moins terrifiantes dans leurs déclinaisons abstraites et idéologiques facilement
reconnaissables a leur périlleux suffixe en <4sme ». & | 6®chel l e
personnelle] & ® g ocprsnma érait du caractérese muera en affreux individualisme

| or squdi | ewnorepiud unaseulaniais ane tendance généelélatrice du

renfermementsurelm® me d 6 u ded usnoec IBPto®,ue ouLuoOHestde uwx

a montr® aussi |l es monstrueux d®gO©tass doun
prétexte louable etiben i ntentionn® dbébune mise en com
créatrices de chacum provoqu® dans |l es faits | 6 ®t o

déaffirmati on doéi ndi escanotéaes voire@xteznondaa au ndnd Hu ma n
d 6 u ndisanb 4¢bien commun» censé les transcend&®es formes atténuéemais
potentiellement explosivesmenacent actuellement quelques recoins des sociétés

occidentales dans le développement des particularismes » ou des

« communautarismes, qui, sous des apparences opposées ¢ e cul te de | 6i n
et de la communautgg e u v e nt aboutir ) des exclusions
impasse.

Léabord singul i ed atlaeersldes capaetérigtiguasngei luiv i s e

sont propresc 0 €die par définition non banaleslont le trouble psychique ne
repr®sente qu®dun <ars rdap pfriogcuhreeme nt avec do
intérieures ou extérieures de son appartenance humaioepris chez celui qui a pour
mi ssion ou vocation dbéenl d®f§davrretasnonsivrin
ddéoal erter sur | es dangers ~ consid®rer | es
au |lieu de | es incorporer ~ des formes plu
constellation psychologiquea la fois individielle et collective.Une réduction

s®mi ol ogi que ne repr®sente pas seul ement un
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l a mise ° | 0 ®cnaarits cawis sen pd®oouwlue, | 6®cl at er
doappartenance et sdHensmedlesensaux gutrGse rmad & satc hgend e
respectant la personne dans ses déclinaisons inédites et non en les stigmatisant par instinct

de sécession ou de sauvegarde égo&tepromouvant la diversité des inscriptions

spécifiques donaj u e | 6 o érer paeticiger nensspulement au maintien de ce lien
communautaire mais ~ | 0®l ®vation de ses caf
|l esquel s |l a civilisation viendrait ) soef f

exclusion doiastd®Ili ®etr e ugm®iplr est toujours
de soi.,L6anal yse compr ®hensive de s latfaisodebl| e s p
modéled 6 i ndide @monet , de symbol e pour | 6®tude er

relation prometteuse et da salutaire survie.
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CONFIANCA E CONVIVENCIA: PESSOA E COMUNIDADE NA
PERSPECTIVA DE UMA TEOLOGIA PUBLICA
Rudolf von Sinner
Faculdades EST, S&o Leopoldo

E-mail: r.vonsinner@est.edu.br

Resumo: O artigo desenvolveeflexdes sobre a convivéncia baseadaconfiancga,
pautada pela dignidade e liberdade humanas, na perspectiva de uma teologia publica.
Procura responder a pergunta em que uma teologia trinitaria poderia ajudax talmo
convivéncia e confianca. O argumento € desenvolvido em trés passesqrifietindo

sobre a relacéao tdo fundamental quanto ameagada entre confianga e convivéncia (1). Num
segundo passo, enfesa a doutrina da Trindade, em relagéo ao conceito de pessoa e de
comunidade (2). Por fim, apreseis& quatro aspectos fundamerstdi alteridade,
participacdo, confianca e coeréntigara a convivéncia na esfera publica hodierna,
inspirados pela teologia trinitaria anteriormente desenvolvida (3). Para a teologia crista,
Deus ndo esta alheio a este mundo, afastado e intocavel, enateehge de forma
apaixonada com este mundo. Apesar de ser um mundo que, em muito, se afastou daquilo
gue Deus pretendeu para ele, o amor do Deus trino ndo o abandona.

Palavras-chave: Trindade; confianca interpessoal; sociedade civil; Brasil; Leonardo

Boff.

* De origem suica, doutor e livolocente em Teologia, € professor de Teologia Sistematica, Ecumenismo

e Dialogo Intereligioso na Faculdades EST, Sdo Leopoldo, Rio Grande do Sul. E, ainda, professor
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TRUST AND CONVIV IALITY: PERSON AND COMMUNITY IN THE
PERSPECTIVE OF A PUBLIC THEOLOGY

Abstract: The article develops reflections on conviviality based on trust, characterized
by human dignity and freedom, in the perspective of a public theologgelts to answer
the question as to what extent a Trinitarian theology could help fostering such conviviality
and trust. The argument is developed in three steps: first, reflecting on the equally
fundamental and threatened relationship between trust and/iadity (1). In a second
step, it focuses on the doctrine of the Trinity, in relation to the concept of person and
community (2). Finally, four fundamental aspects are presénadterity, participation,
trust and coherendef or c o n v i v i pablidsphere, inspiret loydha Friditarian
theology developed earlier (3). For Christian theology, God is not alien to this world,
remote and untouchable, but God interacts with this world in a passionate manner. Despite
being a world that has gone afasrh what God had in mind for it, the love of the triune
God does not give up on it.

Keywords: Trinity; interpersonal trust; civil society; Brazil; Leonardo Boff.

Convido o leitor e a leitora a embarcar, inicialmente, numa viagem para o século
XVI. 1% Estamos na Espanha, no periodo mais feroz da Inquisicdo. Frequentemente,
veemse (plurallarderas f ogueiras com o0os chamados fhere
da verdadeira fé. Neste inferno de chamas, Jedtasavterra e anda entre o pov@do
mundo oreconhece. Enquanto comeca a cuidar do povo, curar enfermos e ressuscitar
mortos chega o grande inquisidor. Imediatamente, manda prender Aasuite, visita
onasua estreita cel a.-naoPeegupta @ grande énquisidore nc o mo

anunciaque, no proximo dia, Jesug morrer na fogueira como um dos piores hereges.

155 Aproveitome, ao longo do texto, livriemente de elementos ja apresentados em SINNER, Rudolf von.
Confianca e convivénciBeflexfes éticas e ecuménicas. Sao bktip Sinodal, 2007, capitulos 1 e 2.
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Num grande sermao, o inquisidor explica, essencialmente, o fracasso da mensagem
evangélica. Jesus teria proclamado a liberdade, mas o povo ndo soube lidar com ela. Era
precisoque a Igreja o conduzisse. O povo queria a paz, a seguranca, a felicidade, mesmo
que submisso a autoridade da IgrBjao queria nem suportadiberdade, pois esta traz
i nseguran-a e risco. i Piadesusm@oeliznadacFgadado agor a
até o fim. Percebe que ja ndo era Deus que habitava no coragdo do inquisidor, mesmo que
esterepresentassa Igreja. No fim, beijdhe os I4bios. O inquisidor, com o coracao
queimado, deix® ir emborafi V @@ e n&o voltes... ndo voltes nunca mads

Esta narrativaos conta o escritor russo Fiodor Dostoievski (18281) em seu
classicoOs Irm&os KaramazoE uma narrativa muito rica, tocando nos aspectos mais
profundos da vida humana e da fé. Assim é o livro todo, do qual este conto é tirado. Das
suas muitas facetas, destaco apenas afitzerdade, a caracteristica mais profunda do
ser humano, implica riscamplica assumise e nao seguir simplesmente a autoridade.
No conto, Jesus mostra que confia nesta qualidade humana, mais ainda: faz dela um
aspecto central de sua proclamacéo do Reino de Deus. Enquanto isso, a igreja do grande
inquisidor, supostamenteguidora e representanter&ra de Jesus, o Cristo, trata as
pessoaxomo se fossem infantes que precisam de tutela. Como outrora o imperador
romano, a igreja da ao povo 0 queestao menos supostameritequer: panem et
circenses pao e jogos. Mas namnfia na sua capacidade de usar a liberdade. Jesus, ao
contrério, confia nos seres humanos e sua liberdade, conforme bem mostra Dostoievski.
Junteme a esta postura de confianca, sem, evidentemente, desconsiderar as profundas
ambiguidades da atuacdo humarmsta que também fez com que Jesus fosse crucificado.
Lembremos também que grandes figuras de exemplo da Biblia, como Dswele

Sdomao, foram nada perfeitddeteramsenos abusos de poder como quase todo regente

156 DOSTOIEVSKI, Fiodds.irmdos KaramazoVrad. Boris Solomov. S&o Paulo: Martin Claret, 2004, p.
252-270.
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da histéria. E, no entanto, o Mis viia da linhagem deles. Na mensagem do Evangelho
0s seres humanos, ainda que falhos, sado considerados seres livres, capazes, e dignos.
Voltemos ao século XXI. O que pretendo apresentar no que segue, sao reflexdes
sobre a convivéncia baseada na anfa, pautada pela dignidade e liberdade humanas,
na perspectiva de uma teologia publica. Yaleialmente esclarecer o que seria uma
teologia publica. A reflexéo & literaturasobre tal teologi@stéo crescente® Brasil e
em outros paisés’ Aqui posso dar apenas uma rapida visdo desta teologia que procura
analisar a presenca das religides, em especial das igrejas cristds, na esfera publica
contemporanea, e refletir de forma critica e construtiva sobre sua pertinéncia. Tem,
portanto, um aspéz analitico e outro normativo. Assianteologia se mostra de imediato
intrinsecamente interdisciplinar, pois tal andlise é impossivel sem o apoio de outras
abordagens, de outras areas do saber. Por outro lado, a teologia contribui com aquilo que
lhe é poprio neste dialogo interdisciplinar: uma reflexiva fala de Dpartinente a
tradicdo judaicecristd e aos desafios do contexto atual. Em segundo lugar, o préprio
tedlogo, a propria tedloga esta atendendo a diversos publicos, a saber, a academia, a
igreja, e a sociedad®® Ndo Ihe é possivel entrincheirse numa igreja, numa sala de
estudos ou numa sala deradimento pastoral. E indagadempre, a posicionae diante
da realidade. Sao diferentes linguagens e necessidades, mas nao se pode fugir desta
triplice tarefa que exige constantemente um posicionamento publico do teélogo e da

tedloga. A esfera publica, por sua vez, mudou neste pais, de uma situacéo autoritaria para

157 Como exemplo veja a seguinte série: CAVALCANTE, Ronaldo; SINNER, Rudolf vare¢{ogja.).

publica em dbate. Teologia publica vol. 1. S8o Leopoldo: Sinodal, 2011; JACOBSEN, Eneida; SINNER,
Rudolf von; ZWETSCH, Roberto E. (Omojogia publicadesafios sociais e culturais. Teologia publica

vol. 2. S&o Leopoldo: Sinodal, 2012; JACOBSEN, Eneida; SINNERR ZWETSCH, Roberto E. (Orgs.).
Teologia publicadesafios éticos e teol6gicos. Teologia publica vol. 3. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2012;
BUTTELLI, Felipe G. K.; LE BRUYNS, Clint; SINNER, Rudolf v@ed¢uia.plblica no Brasil e na Africa

do Sut Cidadania, interculturalidade, HIV/AIDS. Teologia publica vol. 4. Sao Leopoldo: Sinodal, 2014.

158 Cf. TRACY, Davidlimaginacgdo analdgica teologia cristd e a cultura do pluralismo [1981]. Trad.

Nélio Schneider. Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2006.
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uma democracia em consolidacao que conta com uma sociedade civil viva e atuante. Nela
se inserem também as igrejas e demais comunidades religibBas.fim, o carater
publico ndo é novidade no cristianismo, mas esté presente desde seus primordios. Afinal,
Jesus Cristo,um principal referéncidoi crucificado publicamente como ameagadem

publica.

Apébs esta mui breve introducgéo, levanto a pergunta: neste contexto de uma esfera
publica democratica, em que uma teologia trinitaria poderia ajudar rumo a uma
convivéncia na base da confiangca? Expkir@sta questdo em trés pasddsmeirq
refletindo sobre a relacdo tdo fundamental quanto ameacada entre confianca e
convivéncia (1). Num segundo passo, enfocarei uma das doutrinas mais centrais e
especificas do cristianismo, a doutrina da Trindade, em relagdo ao conceito de pessoa e
de comunilade (2). Por fim, apresentarei quatro aspectos fundamentais para a
convivéncia na esfera publica hodierna, inspirados pela teologia trinitaria anteriormente

desenvolvida (3).

Confianga e convivéncia

Em nosso dia a dia, confiamos em muitas pessagsyelhos, produs)
procedimentos, sem ndarmosconta disto. N&o seria possivel viver nossa vida se nao
pudéssemos confiar sem nos preocupar, sempre e especificamente, com cada aspecto
dela.Sem confianga ndo existe vida. No entanto, pesquisas panegernncgue nao existe
confianca entr@essoas neste pais. Dentre 18 paises da América Latina, periodicamente
pesquisados pela organiza¢datinobarometrg o Brasil aparece, ogistentemente, em

altimo lugar Indagadas sobre "falando em geral, vocé diria que se pode confiar na maioria

159Cf. a articulagdo de um coletivo inteligioso em relagéo ao novo marco regulatério das organizacées
da sociedade civil:http://www.conic.org.br/cms/noticias/858coletivo-inter-religiosepromoveo0-30-
seminariorelacacestadee-sociedade acesso em 24 set. 2014.
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das pessoas ou que nunca se € suficientemente cuidadoso no trato dos demais"”, apenas
10% dos entrevistados no Brasil (2010) afirmaram que pode, sim, confiar. A média no
continerte € de 20%, sendo que a Republica Dominicana apresenta a porcentagem mais
alta de confianca (31%5°Noto que isto ja significa um aumento, dado que na publicacéo
de 2003, a taxa no Brasil foi de apenas%os paises escandinavos, estes nimeros
estdo povolta de 75%. O relatorio deatinobarémetrovislumbra uma possivel razéo
pel os nYumer os constantemente bai xos: Aconf i
n«o est8§8 de acordo com essa estrutu¥a soci a
N&o é quesimplesmente, ndo existe confiangca alguma, mas ndo se confia em
pessoas desconhecidas. A mesma pesquisa mostsa qaefisaem pessoas ao redor ou
de reconhecida habilidad@os bombeiros (64% em tod&mérica Latina), nos colegas
de trabalho ou estod (59%), nos vizinhos (50%), porém nao em pessoas
desconhecida¥?
A falta de confianca nas pessoas que nao representam o proprio grupo é, a meu
ver, um dos fatores mais importantes que impede a convivéncia mais ampla, mais
democrética. No Brasil, uma ragdo problemapareceme estar bem identificado nas
reflexdes do antropdlogo Roberto DaMaftéSegundo ele, uma mulher ou um homem é
pessoenquanto pertence a uma fAfam2liad encabe
dono da empresa, o latifundiario, o itiob ou outra pessoa detentora de poder. A lei,

instrumento elementar de qualquer sociedade transparente, pressupde, no entanto, a

160 CORPORACION LATINOBAROMETW&@e 2010Santiago de Chile: Latinobarémetro, 2010. p. 72.

Disponivel enmttp://www.latinobarometro.org. Acesso em 27 jan. 2015.

161 | ATINOBAROMETRM@forme ¢ Resumen. La Democracia y la EcononSiantiago de Chile
Latinobarometro2003, p. 26. Disponivel emttp://www.latinobarometro.org. Acesso em 27 jan. 2015.

162¢Confiar en algo que no se conoce no esta de acuerdo con esta estructura social parcializada gque tienen
ydzSaiNlI a a20ASRIRSa¢T [! ¢Lbh.!wha9¢wh HAMAZ LI TMOD
163 L ATINOBAROMETRO @0 LJO HT® G9EA&AGSY O2yFALyiT L& Ff AydSN
820ASRIFR YASYGNI & 1jdzS y2 SEA&GS O2yFAlLyil SyiGNB f24
164 DAMATTA, Robert&arnavais, Malandros e Her6Rara uma sociologia do dilema brasiei6. ed.

Rio de Janeiro: Rocco, 1997, p. P3B; A Casa e a Rukspaco, cidadania, mulher e morte no Brasil. 5.

ed. Rio de Janeiro: Rocco, 1997, p965
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igualdade de todas e todos. Por sinal, ao pesquisar o que mais importa para ter confianca

nas instituicdes, surge com claaems respostas fique tratem t ¥¥dos por
Para DaMatta, esses sujeitos da lei ndo seriam culturalmente pesaseslividuos
definidos n«o a partir de suas rela-»es co
mas a partir dos seus direisleveres diante da lgportanto, como cidadés e cidadaos.

As pessoas, por sua vez, vao deemoGet %l i o Var gas: NRAOS meus
meus i ni miApleado esta distiegad de@ DaMatta para nosso tema, podemos
concluir que confian-a existiria apenas de
onde o ser humano seria abandonado a frieza da letra juridica. O patréo € chefe numa
hierarquia, ele mandapode dar e retirar privilégios como quiser. Mas ele também é o

pai que cuida e protege, portanto, € merecedor de confian¢a. Aqui, a confianca tem um

objeto claro, muito mais nitido do que quando € preciso confiar numa massa de
concidadaogue nao se cdérece pessoalmente, como ocorre numa democracia. Onde nao

h& confianca, falta o fio para costurar a sociedade e dar coeséo a ela. Mas o que €, afinal,

a confianga?

Confianca é uma atitude que se mostra na propria acdo. Apenas ao atuarmos com
confianca, podmos identificda. Eu sugiro cinco caracteristicas da confianca para nos
aproximarmos deste fendmeno. Em primeiro lugar, confiar sigr@poatar Eu invisto
confianga quando posso esperar, com certa probabilidade, que o outro iriahéora
tratarse de pessoas com quem convivo diariamente, como familiares e colegas de
trabalho, posso acompanhar seu comportamentongo prazo Assim, acumulo
experiéncia sobre a confiabilidade da pessoa e sei em quem confiar ou ndo. No entanto,
como posso confiar em g@as que ndo conhec¢o? Confiangca sempre implica um risco.

Minha experiéncia e meu saber podem apmara julgar se uma pessoa desconhecida &

165 ATINOBAROMETRO 2003, p. 27.
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confidvel ou ndo. Mais complicada ainda é a confianga em pessoas que nunca encontrarei.
Qualquer sociedade funciarassim, pressupondo um nivel minimo de confianga entre
pessoas que ndo sabem mais uma da outra do que serem cidadas do mesmo Estado. Neste
caso, muito depende da confian¢a que tenho no sistema politico e juridico do pais para
fazer minha aposta. Confiaerapre significa apostar no outro, pois nunca posso ter
certeza absoluta que minha confianca sera honrada.

Ha aqui um segundo aspecto. Ceder confiancaiéwestimento prévio perdoe
sea linguagem emprestada do campo da econdngae faco sem conhecamda a
reacdoe o resultado. Com isto, torrae vulneravel. Porém, confianca pode gerar
confianga exatamente por ser investida unilateralmente. Ao adiantar confianga, imponho
uma obrigacdo moral no outro para heladpois decepcionar a confianca queuéln
investe em nm é a pior decepcao imaginavel. Faz parte da confian¢a nos valores aceitos
na sociedade poder contar, sempre e com rapidez,oprimeiro socorro prestado por
qgualquer pessoa a passar primeiro. Ao passear no mato, andar no transitmaitasm
outras situacdes que implicam certo perigo, adisataonfianca. A expectativa é que
alguém me socorra caso eu precisar, € ndo me deixe sofrer ou até morrer sem fazer tudo
pararesgataime.Sabemos, no entanto, da experiéncia humana bem expagsseativa
do bom samaritano, no Evangelho de Lucas, que isto nem sempre acontece, e que quem
presta socorro pode ser a pessoa de quem menos seestpeeacao (Lc 10.38b). Por
outro lado, € um velhauquefingir um acidente para aproveise doimpulso humano
do passante que corre para ajudar, e rdab®uando isto aconteamm frequéncia,
diminui drasticamente a disposicdo das pessoas em ajudar. Desta forma, os ladrdes que
se fingiram de vitimas de acidente ndo apenas cometeram um crimecogisasm um
dos mais importantes elementos da solidariedade hurgaidar a quem estiver em

perigo. Isto, por sua vez, reduz a vontade das pessaoasestiremconfianga nas outras.
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O exemplo do pronto socorro em caso de perigo mostra que as expecfaéva

temos das acbes de outras pessoas dependem de principios éticos e regras morais

amplamente aceitos. Invisto confianca porque pressuponho que o outro partilhe comigo

certos conceitos basicos. Um principio amplamente conhecido e aceito € a chamada

Arreqgy de our oo, qgue di

z

: na sua for mul a-

quanto, pois, quereis que os homens vos facam, assirofaasitambém a eles; porque

esta ® a Lei e

o Bste Princidioeathausrespaldd ridtimpefativb 2 )

categoico de Kant e encontise em muitas éticas filosdficas ou religio¥44lém desta

A®t i ca m2ni mao,

t emos

exig°ncias maiores

do qual extrai a citacdo da regra de ouro. Aqui temoséticeamaiora ser seguida. Este

« 0

éum terceiro aspecto da confianga, especifico para quem adere a uma crenca ou ideologia

que contenha exigéncias éticAe.encontrar uma pessoa que segue ética maior, essa

tem direito a maior confianga, mas também é sujeita a maior cobranca. Pessmasiex

um ministério religioso, médicos ou psicélogos sdo, em geral, considerados merecedores

de alta confianca pela sua funcéo e proposta de vida que implica uma ética profissional

muito exigente. Consequentemente, a decepcao € inestimavel ao deseobla, gpor

exemplo, quebrou o sigilo profissional ou cometeu assédio sexual.

Um quarto aspecto é que a confianca € um presemtédigéa, ndo pode ser

obrigacda Por isso mesmo, pode ser dada apenas por pessoas que o fazem com

convicgdo. Leva muito temppara estabelecer um clima de confianca, mas pode ser

destruido num instante. Uma vez destruido, € muito dificil paraesesbelecido

Permitammecitar um exemplo de outro contexto que pode elucidar bem este aspecto. A

166 Uma forma do imperativo kantiano-& S

|.
Ll2aala 1jdzSNBN 2 YSayvyz

aairyy

& | 2kimadr&yh duy pRegeitofizl bue Y

derjenigen Maxime, durch die du zugleich wollen kannst, daB sie ein allgemeines Gesedz K¥evde
Immanuel. Grundlegung ziMetaphysik der Sitten [1785)Verke.v. IV, p. 51, trad. minha; cf. KUNG, Hans.
Uma ética global para a politica e a economia mundikiad. Carlos Almeida PereiRetropolis: Vozes,

1999, p. 178s.
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Comissdo de Verdade e Reconciligcétstalach na Africa do Sul apés o fim do
apartheid tentou comecar este processo de volta a confianca. Ela o fez tornando publica
a verdade sobre as atrocidades cometidas, principalmente, por policiais brancos contra
pessoas negras. Enquanto conseguiu, em muitos casos, revelar a verdade, ndo teve o
mesmo &ito na reconciliacdo. Muitos policias® manifestarardiante da comissao para
conseguir a anistia prevista para quem revelasse a verdade sobre crimes politicos. Mas
nem todos mostraram arrependimento. A Comissdo conseguiu indestigédizer a
verdade mas ndgbdeobrig&los a reconhecer sua culpaeependese.No entanto,

esta postura é imprescindivel para a reconciliacdo. Do mesmo modo ndo se pode obrigar
alguém a confiar. A confianga funciona apenas quando dada na gratuidade. E déadiva.
Pode serestabelecida apenas se, pelo menos, um dos atores, por livre vontade, resolver
investir de novo no outro.

Por fim, ndo é aconselh&vel confiar de modo ingénuo. A confianga procura ser
informada, cautelosaConfiar na pessoa errada ou no momento errado pEde
consequéncias desastrosas. Portanto, € preciso ler os sinais que possam indicar um perigo.
Obviamente, nem sempre é possivel detectar a ma intencdo da pessoa que requer nossa
confianca. E com experiéncia e um olho atento a realidade que nos ceapaemaemos
a lidar, até certo ponto, com este problema, mas néo é posgtadb por completo.
Confianga permanece como risco, investimento unilateral, dadivadioneedamogue
certa confianga émprescindivel,também entre assaltantes de banc@fitantes de
drogas e outros criminosos. Muito provavelmente, esta confianca é regida mais pela lei
ferrenha que o crime impds do que pela livre vontade dos participantes, mas ainda assim
e confianca, talvez a Unica que os implicados chegaram a experireentua vida.
Evidentemente, visto numa perspectiva mais ampla, esta confianga serve para um fim que

destr6i em vez de construir sociedade. Portanto, repito, ndo basta a confianga em si, mas
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esta confianca precisa ser inserida num sistema maior de valpriesipios éticos que
visam o berestar de todas as pessoas. Estes valores e principios precisam ser
reconhecidos pela sociedade para que se possa garantir a confiabilidade das\#essoas.
medidaem que posso esperar 0s outros honrarem minha confestganais disposto a
concedéa. Se eu fosse o0 Unico a confiar, e a se comportar de forma confiavel, ficaria
sozinho com todo prejuizo. No entanto, se posso pressupor que, a principio, todos irao
cumprir o necessario para honrar a confianga, tenho ba@esrpara confiar nos outros
Convém encerrar esta parte com uma breve reflexadosmrizénciaNum nivel
primario, ela significa simplesmente o fato de que, como seres humanos, ndo vivemos
sozinhos. Faz parte do nosso seexistirmoscom outros homene outras mulheres. E
inevitavel o contato diario com vizinhos, colegas de estudo, funcionarios da empresa de
onibus, vendedoras de padaria, professoras e professores e muitas outras pessoas. E,
inclusive, um dos aspectos mais prazerosos da condicao duwwanrelacdes. Portanto,
além do simples fato de coexistir, € preciso buscar moldar e orientar esta coexisténcia
para se tornar conviv°ncia, Avizinhan-a as:
ha confianca, ndo é possivel convivéncia neste sefitide se lamentar que as igrejas
gque prosperanespecialmente nas periferias das cidad&s fomentam, via de regra, a
confianca, mas exacerbam a competicdo e semeiam a desconfianca. O desafio especifico
€ de sair da restricdo da confianca pama meus familiares, amigos e irméaos de igreja
para ser estendida a todas e todos com quem coexisto em determinado contexto, visando
aconvivéncia. Na medida em que esta confianca possa estar baseada em regras e valores
aceitos por todos, sejam estes escritos constituicdo e nas lei®u de costume geral,
tornase mais seguro confiar. Mas se a lei é vista coipesaoal, cabendo apenas aos
individuos perdidos, como nos apresenta Roberto DaMatta, entdo nao é possivel criar esta

confiancasistémica E claroque tal desconfianca também esta baseada em expesiéncia
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ruins de geracdes para com o poder publico ausente ou, ele mesmo, repressor e
explorador. As coisas vém mudando, mas temos um longo caminho a percorrer.

A teologia luterana oferece aqui um recurstenessanteEla, inicialmente,
desconfia semprdo ser humanoApesar de justificado pelo Cristo diante de Deus, ele
continua pecador, na famosa formsimul iustus et peccatoao mesmo tempo justo e
pecador. S&o perspectivas diferentes: o ser humarstodn spe,na esperanga, olhando
para Deus, e é pecador re, de fato, na realidade, olhando para a humanidade. Esta
postura fez com que muitos acusassem o luteranismo como sendo pessimista. Contudo,
antes de pessimista, € realista: vivemos numa sdwuage ndo ha como afastar o mal, o
sofrimento. Ele continua como realidade. Estamos numa situacdo de profunda
ambiguidade. ANingu®m aqui ® puro, anjo ou
tristezao. H8 i grejas queastaeaita do@ristotragdi r di s
algum beneficio para este mundo, e que até 14 tudo estaria perdido. Outras igrejas fazem
O inverso: pretendem abolir o sofrimento:
luterana vai num outro caminho. Reconhece a existéocsafrimento e quer cuidar das
pessoas que sofrem. Com toda desconfianca diante dos seres humanos pecadores, baseia
se na confianga em Deus. A palavra grega para configistig, traduzimos, em geral,
como fé. No Antigo Testamento, o equivalente é upgrde palavras ligadas'amn
pal avra que conhecemos de dadwerbecdaighifica cri st
ifestar firme, oPorfanta a confianeares cbr®egitos afinetd o .
destaque muito grande na Biblia, sendo ligadas a prf@pi&obre ela, Martinho Lutero
diz no seu Catecismba i or , ao explicar o primeiro ma

deuseso:(Ex 20. 3)

167 WILDBERGER, Hans, in: JENNI, Ernst; WESTERMANN, Craeslogisches Handwérterbuch zum
Alten Testament4. ed. Minchen, Zirich: Chr. Kaiser, Theologischer Verlag, 1984. v. 1, p. 178. Nesta
familia de palavras também se encontrararauna(fidelidade, sinceridade) eemet(verdade).
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Deus designa aquilo de que se deve esperar todo o bem e em que devemos
refugiarnos em toda apertura. Portanto, ter um Deutsa coisa ndo é sendo
confiar e crer nele de coracao. [...] Fé e Deus ndo se podem divorciar. Aquilo,
pois, a que prendes o coracao e te confias, isso, digo, é propriamente o f6t Deus

A fé como confianca é baseada na promessa de Deus. A promesseipeim
resposta humana é adénfianca. Assim, a criagdo do mundo, na visao cristd, nao é uma
criagcdo apenas abstrata, de longa data, genérica. Faz crer o crente qoecBews
individualmente. Cito do Catecismoedvior de Lutero, quando explica odioi do Credo
Apostdlico:

Creio em Deus Pai, togumoderoso, Criador do céu e da terra. Que significa isto?

Creio que Deus me criou junto com todas as criaturas, e me deu corpo e alma,

olhos, ouvidos e todos os membros, inteligéncia e todos os sentalndaens

conserva; além disto, me da roupa, calcado, comida e bebida, casa e lar, familia,
terra, trabalho e todos os bens. Concede cada dia tudo de que preciso para 0 corpo

e a vida; protegene de todos os perigos e guarde de todo o mal. E faz tudo

IS0 unicamente por ser meu Deus e Pai bondoso e misericordioso, sem que eu

mereca ou seja digno. Por tudo isso develliargracas e louvor, seflo e

obedecethe. Isto é certamente verdald@

A fé insere a pessoa humana na comunhdo@ens, e a partir d@) com outros
seres humanos. Ela ultrapassa fronteiras
nem judeu nem grego; ja ndo ha mais nem escravo nem homem livre, ja ndo ha mais o
homem e a mulher; pois todeés sois um s6 em Jesus Cris(®G| 3.28) Portanto, a

confianca também chega a & além de determinados grupos e procura superar as

168 | UTERO, Martinho. Catecismo Maior.Linro de Concérdidrad. e notas de Arnaldo Schiuler. 5. ed.
Sao Leopoldo : Sinodal; Porto Alegre: Concordia, 1997, p. 394s.
169 hitp://www.luteranos.com.br/textos/catecismemenormartim-lutero, acesso em 23 set. 2014.

154


http://www.luteranos.com.br/textos/catecismo-menor-martim-lutero

desigualdades, criando uma nova convivéncia entre iguais. E notorio que as igrejas, ao

longo da histéria, muitas vezes reforcaram desigualdades e exclusividadeg e

superdas. Isto ficou evidente no conto do grande inquisidor. Mas, pelo menos, elas

convivem com o desafio constante de Deus que chama a uma ética da confianca mutua

que pressupde a igualdade. Cito da carta aos Efésios:

(...) vivei a vossa vida dacordo com o chamamento que recebestes; em toda

humildade e mansiddo, com paciéncia, supexai uns aos outros no amor;

aplicaivos a guardar a unidade do espirito pelo vinculo da paz. H4 um sé corpo e

um s6 Espirito, do mesmo modo que a vossa vocacia@hamou a uma sé

esperancga; um s6 Senhor, uma s6 fé, um sé batismo; um s6 Deus e Pai de todos,

gue reina sobre todos, age por meio de todos e permanece em todos4jEf 4.1

Além de esbocar virtudes éticas dignas de nota, o autor desta carta menciona,

sutimente, o Deus como Trindade: um sé Espirito, um s6 Senhor, 0 que remete a Jesus

Cristo, e um sO Deus e Pai de todos. Aproveito para passar, assim, para meu segundo

ponto.

A Trindade: pessoa e comunhao

A doutrina da Trindade é uma das mais enigmaticasigtianismo, mas também

uma das mais ricas. Como toda teologia, € uma tentativa de dizer o ndo dizivel, o divino,

com palavras humanas. E impossivel e, ao mesmo tempo, imprescindivel Raf
tanto, precisamos de metaforas, de imagens, de analdgiasagens mais interessantes
e outras menos. H4, inclusive, imagens que se autodeclarantaipamontando para o

carater em muo metaférico da teologie®

170 Refirome ao quadro de Rembrandt Harmenszoon van Rijn @666c 0 Y a! & ANI R

O2NI Ayl ¢ | dzS Staafiche&SKasRaniniNdgenyKassAlemanha; cf. BAHR, Petidon der
Befreiung der Bilder. In; CAMPI, Emidio; OPITZ, Peter; SCHMID, Konradbftdgnes Calvin und die
kulturelle Pragekraft des Protestantismdsirich 2012, 455, as p. 554.
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E conhecida @hamada analogia psicologica de Aurélio Agostinkmmo o ser
humano é criado a imam e semelhanca do trino Deus, ele refletiria em si esta trindade
como memoria, inteligéncia e amanémoria, intelligentia, amyr’! Este tipo de
analogia reforca a ideia da unidade dindmica de uma pessoa enquiniduo,
compativel com a posterior deitdo de Boécioca 480524): persona est individua
substantia rationalis naturaéa pessoa é a substancia individual da natureza racional).
Como tentativa de superacdo desta individualizacdo da pessoa, temos a teologia do
franciscano Ricardo de Sao Vigueutiliza como analogia da Trindade a relacdo entre
quem ama, quem é amado e o proprio amor entre eles. Surge aqui uma analogia social,
um conceito de pessoa como-sarrelacdo, que € retomada no século pof autores
como Leonardo Boff.

AA Tri mbasdeo ®erdadeiro programa socialo
argumentacdo na teologia da Trindade elaborada por Leonardo Boff. Ele é herdeiro, entre
outros, do pensador russo Nikolai Feodorov (18283)!2 Com esta linha de
pensamento, Boff se opdeathmente a uma imagem de Deus que denota um monarca
celestial que se refletiria diretamente em um monarca mundano: Um s6 Deus, Um s6
Império, Um sé Rei. Esta oposi¢do provém das experiéncias negativas que ele teve com
estruturas hierarquicas na sociedada @reja, estruturas que suprimem, em seu rispido
autoritarismo, a liberdade a criatividade Nisto, se torna parceiro de Dostoievski.
Retoma Erik Petersomue concluiuque a implementacdo plena da teologia trinitaria
pelos padres capaddcios, no séclp teria rompidoradicalmente com qualquer
ifteol ogia pol2ticado que abusasse da procl a

sistema politico. Nao ha, segundo Peterson, quaisepstigia trinitatis (tracos ou

171 Cf. HILBERATH, 60.

172FEODOROQV, Nikolai F. The Restoration of Kinship Among Mankind. In: SCHMEMANN, Alexander (ed.).
Ultimate QuestionsAn Anthology of Modern Russian Religious Thougbhdon and Oxford, 1977, p.
175223; cf. MOLTMANN, Jirgdrindade e Reino de Deetrépolis: Vozes, 2000.
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reflexos da Trindade) na sociedade humBn&oratenha sido formulada conumatese
hist-rica, numa publica-«o0o chamada de A0
1935,Petersondefatqui s atingir a Ateologia pol 2tica
promovida entre outros por Carl Schmitt. Impacrescentar que aquilo para o qual tanto
Peterson quanto seus seguidores apontam é, de fato, menos umangtitic®@ n ot e 2 s mo 0
do que de uma i magem fAmon8rquicao de Deus,
semelhante pode ser facilmente identificadanonoteismo israelitalembremos apenas
das constantes criticas dos profetas contra seus reis. O que eles querem enfatizar é que
Deus é um seem-relacdo comunitério, e ndo um soberano hierargmiconarquico.

Mais especificamente, Boff identifica trésrinas de interpretacdes monarquicas
equivocada da Trindade na América Latinda sociedade colonial e rural (feudal), ele
i denti ficasumdo AP&ild gé¢ xt rali zada no patr «o
um contexto mais democratico, o lider carisotae militantepassa para o primeiro
pl ano, onde Jesus seria visto como finosso I
a fAresl-i gdiokokFi |l hoo. Por f i m, aonaiwadadercemwal ecem
em grupos carismaticos, enfatiga ainterioridade, e ela pode, em seu extremo, levar ao
fanati smo e anarquismo. Esta w t*Bdf f or ma
sublinha que todos os trés aspectos sao importantes, sendo vistos como referéncias para
Aci mao (or i ge m(hgssopsemethantes epalbaco €0 i(mssa dade o
propria pessoa), sendo a Trindade a forma adequada de pensar os trés aspectos em
conjunto.

De forma semelhante, Boff critica 0 modelo hierarquico da Igreja Catdlica Romana
como sendo contrario a trindade Deus. A logica de: Um s6 Deus, Um s6 Cristo, Um

s6 Bispo, Uma so Igreja Local esta, pois, errada. A igrejao sacramento da Santissima

173 BOFF, 1986, 289.



Trindade, devaer vista com@ommunio/comunhéo) e ndo conpmtestasacra(poder
santo). Boff pensa no nascimentle um novo ser da igreja através de uma
ifeclesiog®°nesed a partir da¥*Difeemamentedleades ec
Peterson, Boff afirma que hd, simgstigia trinitatisque se encontram neste mundo. A
comunhdaotriina que é comunhdem-diversdade criou 0 ser humano como um ser
comunitario, e também toda a natureza como comunitaria, coleoaneio liberdade e
acolhendenos na comunhéo da Trindade no fim dos temposesubaton Isto torna
possivel que os seres humanos possam (e, de fato,afeyvezfletir a comunhatriiina
entre si, numa comunh&o que respeite diferencas e promova relacdes comuiitaria
comunidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo significa o protétipo da comunidade
humana sonhada pelos que querem melhorar a sociedail® e@sstruida para que seja
i magem e semel han-a”da Trindadeo, afir ma
Retomando a antiga nocdo g@erichoresis(pericérese interpenetracdo), Boff
descreve como as trés pessoas da Trindade, Pai, Filho e Espirito Santo, ao mesmo tempo
est«o unidos em seu amor rec2proco e s«o d
gue isso imediatamente abre o acalorado debate sobreb$ig cado concreto d
e a rela-«o0 entre o #Aindividual 6 e o fAcol
Aindiv2duoo, fApessoad carrega consigo forte
Os préprios termos e suas conotacdes divergentes indicam que néo pibetimos
facilmente a forma da sociedade humana descrevendo Deus como sociedade, nem induzir
o ser de Deus a partir da sociedade humana. Pessoas humanas estdo em relacédo, mas sao
pessoas claramente separadas entre si, sdo individuos em sua singularatapessoas

divinas ndo estdo separadas, apenas diferenciadas entre si, assumindo diferentes

174 Cf. BOFF, Leonardeclesiogéneseais Comunidades Eclesiais de Base reinventam a Igreja. Petrépolis:
Vozes, 1977E a Igreja se fez poveclesiogénese: a Igreja que nasce da fé do pBetrdpolis: Vozes,
1986;Novas fronteiras da Igreja: futuro de um povo a caminho. Campinas: Verus, 2004.

"SBOFF, 1986, p. 17.
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qualidades e, por assim dizer, tarefas, mas sempre como um sO Deus, sem
individualizecdo. Estgproblemética nos exige cautela ao estabelecer analogias entre a
comunhéo de pessoas divina Bumana. Aperichoresiglivina e gperichoresishumana
I se é que o termo é adequado para denotar a comunidade hun@&nado univocas,
mas analdgicas. E necessario enfatizar isso para os dois lados, para preservar Deus como
Deus e os seres humanos como seres humanos. Portanto, se, como Peterson e seus
seguidores afirmam, Deus ndo deve ser usado para legitimar um governo monarquico, ele
tampouco pode conceder carater divino aos trés poderes da democracia representativa,
como foi sugerido por alguns autores na década de 1950, na base dos arquétipos da
psicologia jungiana’® Assim, a Trindade sustentaria a triplicidade do poder publico
enquanto executivdegislativo ejudiciario. Outro exemplo, bem mais veltmpstra a
arbitrariedd e que se instala em tais analogias di
tr°s imperadoreso, disseram em 6in@idsded sol da
Constantino IVco-imperadores’’

Boff insiste na participacdo de Deus no mundo e na pag@igpdo mundo em
Deus. RO mundo possui uma destina-«o etern:
sua dimens&o cosmologigessoat historices o ¢ '%Alrelagiio entre Deus e o mundo
€, portanto, ndo somente uma relacao analégica, no sentido de guse tibitario seja
um modelo para a sociedade humana e para a igreja, mas também uma relac&o ontologica.
Na medida engue a criacdo procede, no inicio, do Pai através do Filho no poder do

Esp2rito Santo, fda partir ddaadaolbertadoradoansf or

176 A ponte tedrica para essa interpretacdo foi a teoria dos arquétipos de Carl Gustav Jung, que Boff
também usa com frequéncia; veja MARTI, Hahbild ind Verfassundggine Studie zum hintergriindigen

Gehalt einer Verfassung. Bern/Stuttgart, 1958; IMBODEN, Méx. StaatsformenVersuch einer
psychologischen Deutung staatsrechtlicher DognBasel, 1959.

177 Traducdo propriad ! Yy RA S 5 NBASMNEA RINBMG Y3 iAlcitEiNEy] CREFHAKE, 6 A NE
Gisbert.Der dreieine GottEine trinitarische Theologie. Freiburg: Herder, 1997, p. 470, nota 95.

18 BOFF, Leonardbdlova evangelizacagerspectiva dos oprimidos [1990]. 4. ed. Fortaleza: Vozes, 1991.

p. 63.
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Filho o wuniverso c N%Jguma,cria¢io, paémosatreseentaraao P a i
Trindade assume um caréater publico: tudo que existe é visto como feito PrNga.

Filho, o Deus trino sautorevelapublicamente como é, precisante comdri-uno.E o
Esp2rito Santo est8§8 present e Engandommsment os
entregarem, ndo cuideis em como ou o que haveis de falar, porque, naquela hora, vos sera
concedido o que haveis de diZ8isto que n&o sois vos gse falais, mas o Espirito de

vosso Pai ® gquem -20a Emapemspactiva essatolodicil ttudolvida.al 9
p¥%blico: APortanto, kaaod),aatéjue Vegha e$eshoraomtiae s d o
ndo somente trard a plena I(zhotizo) as coisasocultas das trevas, mas também
manifestardphaneroopsdesigii s dos c or a-Jesesshiamdu & asSlimireth. 5) .
sua pertenca a ele em publibomologeoconfessar, assumig, que finada h§8 en:q
gue ndo venha a ser revela@pokalypto) e oculb que ndo venha a ser conhecido

(ginoskop (Lc 12.2). Afirma a biblista Luise S
Deus resulta a necessidadeadentrar e torngublica a fé agoca'®! E esta a perspectiva.

Vamos agora ver o que isto pode significampara esfera publica contemporanea.

Trindade e esfera publica

Em vez de analogias mais diretas, sejam psicoldgicssaiais enfatizarei quatro
aspectos a partir de um Deus Trindadeem-comunhéo que creio serdomdamentais
para a contribuicdo das igrejas para a democracia, motivados pela fé: alteridade,

participacéo, confianca e coeréncia.

179 BOFF, 1986, p. 278.

180 Cf. WELKER, Micha@l.Espirito de Deu¥eologia do Espirito Santo [1992]. Trad. Uwe Wegner. S&o

Leopoldo: Sinodal, 2010. p. 2821 0 6 G ! LIS & AIBN NIALIDY A0F dzR25SW avySi2 t ONR L
Blgl dz& RSN mFFSydt AOK{SAG RSa D2GGSa3aSNAOKGSA SNHAGU
AY RAS m¥ TSy i SEHDRATRORF] Luibed2ndchtBagey Alltag und Gottes Offenbarung. In:

Jahrbuch fir Bildche Theologie/ol. 11, p. 12333, 1996, a p. 131.
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Um primeiro aspecto central éalieridade A pluralidade implica diversidade, e a
comunidade em uma democracia é impealségm reconhecer a singularidade de cada
membro da sociedade. Por isso, o respeito da alteridade, o reconhecimento da diferenga
e o direito de ser diferente sdo essenciais. E necessario para preservar a singularidade de
cada pessoa e seu direito a difeeenincluindo a diferenca religiosa. Ela preserva o
mistério e procura a compreensao, como acontece na teologia que tenta descobrir e, ao
mesmo tempo, respeitar o mistério de Deus coitioo, unidade na diferenca. Desde 0s
primérdios da tradicdo judaiewistd, Deus se afirma como presente e ao mesmo tempo
ausente. N&ao revela seu nome, para que ninguém possa ter poder sobre elese Revela
sar-a ardente diante de Mois®s, como verbo:
enquant o qua(Ex3rh4). Eura Reuid qaeg se indstra presente na historia, o
Deus que libertou seu povo do Egito, mas que nao se esgota em sua revelagcdo. Como diria
Lutero, ha oDeus abscondityso Deus escondido, o Deus mistério atrds do Deus
revelatus do Deus revelad®ara nossa confianca, importa o Deus revelado, Deus que se
mostrou a si mesmo tornande humano em Jesus. A-dénfianca se baseia nesta
revelagdo. Mas Deus é muito mais, ndo se deixa aprisionar em nossos conceitos, em
nossas palavras. Do mesmo jeito,esgwa humana néo deve ser objeto de posse de
outrem, nem que seja por parte dos pais, do parceiro, da pailleeina do terapeuta. E
por mais que busquemos compreender a pessoa humana, ela sempre permanece como
mistério, sempre permaneabsconditalém d revelada.

Um segundo aspecto &articipacdo Em termos de teologia trinitaria, o aspecto
da participacdo descreve bem ai@ala interpenetracaqerichoresis Em termos
humanos esociais a participacdo é central para o discurso sobre a convivéncia na

sociedade civil. No Brasil, ele esta implicito na luta por cidadania. Cidadania &, em
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primeiro lugar, o fddireit oapadheidstoecrt®d@mor.ei t o s ¢

um sentido maismplo, como a maioria dos autores o usam, este conceito inclui a real
possibilidade de acesso a direitos e a consciéncia dos deveres da pessoa. Inclui, ainda, a
atitude diante do Estado constitucional como tal, bem como a constante configuracao e
extensdo d participacdo dos cidadaos na vida social e politica de seu pais. Aspectos da
participagéo efetiva do cidaddo estdo, pois, se tornando centrais, assim como a cultura
politica pela qual esta participacdo € estimulada ou impe@glagrejas e outras
organzacoOes religiosas, como parte da sociedade civil, ttm um papel importante a
desempenhar neste estimulo da participacdo dos cidaddos e elas efetivamente o fazem
inclusive com um nimero de membros e uma efetiva participagdo muito maiores do que
qualguer oub tipo de organizacdo voluntariam termos ideais, elas funcionam como
escolas para a democracia, pois formam pessoas dentro de suas proprias estruturas. E aqui
que a pessoa humana pode, além de encontrar ouvidos atentos, afeto e cuidado, também
ser incliida na comunidade com seus dons e dedbedlos, aprimorando sua a@stima
e aprendendo habilidades praticas. Especialmente as igrejas pentecostais, ativas entre a
populacdo mais vulneravel e marginalizada, conseguem ter efeitos significativos de
transbrmacé&o aqui.

Um terceiro aspecto é a necessidadealdianca ja destacada na primeira parte
desta conferéncia. As disfuncdes da democracia brasileira ndo sdo somente uma questao
de corrupcao e clientelismo entre politicos e funcionarios do Estado, muuibas
pensam. Tratae, também, de uma séria falta de confianga na democracia como sistema,
bem como nas pessoas que s&o portadoras dela, a saber, o conjunto da sociedade. E claro
gque a experiéncia historica ndo contribuiu muito para dar a impressae ds qaisas

poderiam funcionar melhor e de que o Estado e o sistema seriam efetivamente dignos de

182DAGNINO, Evelina. Os movimentos sociais e a emergéncia de uma nova nog¢édo de cidadania. In: (ed.).
Anos 90politica e sociedade no Brasil. Sdo Paulo, 1994, p. 108, 105.
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confianga. A confianga, porém, € algo que tem que ser investido antes de se saber qual
sera o resultado. Em uma sociedade democrética;dernacessario char nas pessoas
de uma forma bastante abstrata, pois jamais conhecerei a maioria deonedadaos
Para que a democracia funcione, tenho que pressupor que as outras pessoas tenham um
interesse semelhant® seu funcionamentde este interesse comumonguder ser
pressuposto e se um numero consideravatoteidaddosespecialmente aqueles que
detém maipoder do que eu, ndo se mosti@dignos de confianca, fese necessaria uma
razao mais profunda para ainda estar disposto a investir confianca. Bstpode ser
dada pela fé, que essencialmente significa confiamge em si mesmo, mas em Deus.
Deus visto comdriuno pode dar boas razfes para investir confianga na democracia,
mesmo onde ela for ameacada: Deus mesmo preserva a continuidade emtoegjoessi
histéricas diferentes, altamente ambiguas onde elmsdesta déorma mais central na
cruz de Golgota, e empodera pessoas para viver suas vidas procurando ser justas, embora
saibam que sao inescapavelmente pecadoras.

Por fim, um quarto elementtecessario é eoeréncia ter um projeto para o todo
da sociedade e n&o apenas para si ou 0 grupo de seus pares ou inclusive a sua igreja. O
mercado religioso altamente competitivo, com uma diversidade sempre crescente de
igrejas e movimentos religiosossté dando um testemunho muito triste de tal
(in)coeréncia. Teologicamente falando, insistir numa viséo trinitaria de Deus poderia
ajudar a impedir compreensodes restritivas equivocadas, como se Deus fosse somente
Espirito Santo e ndo também Filho, encarrexdalesus Cristo, e Pai, como criador. Este
equilibrio de uma unidade e diversidade em Deus tende a fonkeiriania que € a
palavra ecumenicamente central para designar a comunhao entre os diferentes membros

do corpo de Crist&®3Em termos da smedade omo um todo, estategracéo de unidade

183 Cf. TILLARD, Jehfarie R. Kmonia. In: LOSSKY, Nicholas et al. (edigionario do movimento
ecuménicoPetrépolis: Vozes, 2005, p. 6895.
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e diversidade poderia, se baocedida, representar uma importante contribuicdo das
igrejas para uma sociedade pluralista. Isto pressupbe que 0s cristdos e as igrejas nao
procurem, como infelizmente acontece camitos politicos evangélicos no Brasil,
primordialmente obter vantagens para suas respectivas igrejas, mas vejam sua missao
como um testemunho de serviglakonig para o todo da sociedade.

Desta maneira, ndo fazendo deducdes e inducbes diretas, maScadelat
caracteristicas de Deus como Trindade, a doutrina da Trindade, particularmente a
metéfora daperichoresis que aponta para um Deus amoroso, dindmico e coerente, pode
servir como um Vvigoroso subsidio teoldgico para que as igrejas contribuam
significativamente, como parte da sociedade civil, para a constru¢cdo de uma sociedade
respeitadora, participativa, confiante e coerente.

E essa a dimens&o publica da fé trinitaria: para a teologia crista, Deus n&o esta alheio
a este mundo, afastado e intocavels ele interage de forma apaixonada com este
mundo. Apesar de ser um mundo que, em muito, se afastou daquilo que Deus pretendeu
para ele, o amor do Deus trino ndo o abandona. Para tanto, enviou seu filho, Jesus o Cristo,
para revelar este seu amtmnalop Yab 1 i c o . O pr-pséed®@ Coiscw e
Deus, encarnandee em Jesus de Nazaré. Como canta o hino de Filipenses, ele é
obediente at® a morte na cr ukenosiledDsusma, el e r
cruz do Cristo revela Deus [...] comvento trinitario, cuja esséncia consiste no amor que

sofreo, dizi aolomann'® E ¢pathgosndopdtotgice de Deus.

184 Apud DABNEY, Lyle. Die Kenosis des Geistes: Kontinutat zwischen Schopfung und Erlésung im Werk
des Heiligen GeistebleukircherVluyn: Nekirchener, 1997.p.6a5A S YSy2aAa D2G4GSa |y
2FFSYOolF NI D2GG OX8 Ffa GNAYAGIFNAAOKSaE DSaOKSKSy:s RS
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CORPOPROPRIACAO EM MICHEL HENRY : O TRABALHO CLINICO

Maristela Vendramel Ferreiral®®

Instituto de Psicologia da Universidade de Sao Paulo, Nucleo de Pesquisas e

LaboratorioProsopon

E-mail: maristelavf@hotmail.com

Resumo: Michel Henry, filésofo francés, propbs o conceito de corpopropriacdo para
referir-se ao corpo proprio que, em uma ¢élaencarnada e sensivel com a natureza e o
commundoostransforma e, nesse processo, no agropriae transforma a si mesmo.

O objetivo desse trabalho é discutir o conceito de corpopropiracdo em Michel Henry e,
mais especificamente, a corpopropriagée ocorre com terapeutaao desenvolver seu
trabalhoclinico na relacéo terapéutica campaciente.

Palavras-chave:corpopropriagdo; trabalho clinico; fenomenologia; psicologia; corpo.

BODYPROPRIATIONIN MICHEL HENRY: THE CLINCAL WORK

Abstract: The freaxch philosopher Michel Henryhas created the concept of
bodypropriatiort®® referring to the own body kich, in an incarnated and sensible
relationship with the nature amdth the worldtransformthem and, in this process, in
action, appropriates and transforms himsEtfe objective of this work is to discuss the

concept obodypropriationof Michel Henry and, more specificallihe bodypropriation

185p@s doutoranda no Departamento de Psicologia Clinica, Instituto de Psicologia da USP (CAPES/PNPD)
186 The original termcreated by Michel Heniy french,is 6O 2 N1.J& LINZot ddbRp$pipprigtigne
(Henry, 1987).
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that happens to the therapist who develops Hisical work in the therapeutical
relationship with his patient

Keywords: bodypropriation;clinical work; phenomenology; psychology; body.

Introducao

Corpopropriacdo € um conceito criado por Michel Henry em sua fenomenologia
da vida. A corpopropriacdceéapropriacdo quekufaz de si mesmo no agir, considerado
como gesto pessoal deliberagoder de se exercer e de criar, na relagdo encarnada com

0 a vida em si, com o outro e com o0 mukidenry, 1987.

O estudo da corpopropriacdo e seu papekaomstituicdo do si mesmo, na
psicopatologia €ompreensao da pratica clinica que se desenrola na relacao entre duas
pessoas, o terapeuta e o0 paciente, surgiu na interlocucdo com a filosofa Florinda Martins,
tradutora, herdeira pesquisadormda fenomenolog da vida de Michel Henry. De acordo
com o préprio Henry (2002, p. 9), em prefacio ao livro de Florinda Mdriasiperaio
Humanismad para uma fenomenologia da alteridade em Michel Hearfrabalho da
filésofa éfundamental desenlacandéuma outra feamenologia, pois avanca em uma
nova concepcéao de alterid@deendo muito mais quaim simples desenvolvimento da

fenomenologia classidaNesse desenlace a questdo do corpo tem um papel determinante.

Essa rica interlocucao resultoa elaboracédo de novgsestdes para investigacao
interdisciplinar entre psicologia e filosofia. Ela é fruto da participacdo nos projetos em
rede internacionaD que pode um corpo®@ntre 2011 e 2013, €orpo e afetividade:
Michel Henry no pensamento lusofono/ibaraericang iniciado em 2013 ambos sob
a coordenacdo da filosofa Florinda Martins da Universidade Catodlica Portugo@se
pesquisadora de pamutoradgsob supervisdo dos Préindrés Antinez eo-supervisdo

da Profa.Florinda Martins, no Departamento de Psicologia Clinica do Instituto de
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Psicologia USE®¥’. Desse modo, este trabalho, do ponto de vista filosofico, admha
teoricamente a fenomenologia da vida da Michel Henry, em leitura e desenvolvimento
criado por Florida Martins, nas investigagdes acima mencionadas e em suas inumeras

publicagbes

O ponto de vista da psicologia, configuraipartir de Gilberto Safra, que edificou
sua obra em dialogo com Winnicott e autores russos, como Dostoiévsky, Berdayev e
Florensky Permeado pela necessidade de assentar o trabalho clinico sobre os
fundamentos da constituicdo do si mesmo, Safra, nos |&rgeética na clinica
contemporane&2004),A face estética do s€l005) eHermenéutica na situacao clinica
(2006) posiciona ge o atendimento ao paciente, para ser efetme@servar ou resgatar
o ethoshumano- e evitar iatrogenia, deveria poder contemplar o fenbmeno humano em

sua condicdo ontologica, estendesgcalém do psiquismo e incluindo a corporeidade.

Tomar essa p@io e abordar a pessoa em sua condi¢ao origindria e ndo apenas como
um sujeito psicologico portador de aparelho psiquico acometido por transtornos, demanda
de nds, clinicos, aberturadesposicaopara buscar interlocucdes interdisciplinares, nao
nos resingindo somente a conhecimentos especificos da psicologia e da psicanalise.
Requer, também, que revisitemos a no¢do de corpo e seu papel na constituicdo da
subjetividade, pois € inegavel sua relevancia para clinica, tanto no que se refere a

constituicdo dapessoa e a psicopatologia, quanto a propria relacdo terapéutica,

fundamental ao desenvolvimento de qualquer tipo de atendimento clinico.

187 Agradeco a supervisdo de pdsutorado do Prof. Dr. Andrés Eduardo Aguirre Antlinez, que possibilitou
a pesquisa em trabalho conjunto com a Profa. Dra. Florinda Martins.



Portanto, o objetivo desse trabalho € discutir o conceito de corpopropiracdo em
Michel Henry e, mais especificamengegcorpopropriacdo do terapeuta que desenvolve

seu trabalho arelacao terapéutica campaciente.

Corpo

A leitura de Descartes, predominante em nossa compreensao de corpo até os dias de
hoje, é a da separacao entre corporeidade e psiquismo. A culturstalogddas ciéncias
de modo geral, nelas incluidas a psicologia, a psicanalise e a medicina, desenvolveram
se nessa perspectivaNa psiquiatria, geralmente imperam as concepc¢des
mecanicas/materialistas. Esta visdo reducionista considera as manifestagdieaspsi
oriundas exclusivamente dos processos bioldgicos e o corpo decorrente apenas de eventos
bioquimicos, excluindo a subjetividafieerreira & Antanez, 2014)

Em Freud, e como consequéncia na maioria das vertentes psicanaliticas, prevalece o
paralelismo psicofisico, no qual os processos somaticos e psiquicos se afetam
reciprocamente, sendo, contudo, considerados como instancias dicotoni&adas

1985)88

Entretant¢p Florinda Martins (2014 ressalta que podemos identificar no cogito
cartesiand em rdeituras realizadas por Michel Henry e Jean Luc Marieanuncio de
uma fenomenalidade do sentir atribuida ao ego e ao corpo. A autora cita a hesitacao de
Descartes, investigada por Jean Luc Marf@starei eu de tal forma unido a um corpo

dotado de sdilos que ndo possa existir sem elg?. 25.

188 Afetaram e limitaram a obra de Freud a influéncia dos pressupostos do paradigmadrége na
modernidadeg a cisdo entre corpo e psique, a reducdo do psiquismo a racionalidade e o corpo concebido
metaforicamente como maquina. Embora nos textos da virada ele traga o Id como enraizado no corpo e
reconheca o afeto como central a constitudgdsiquica, estes conceitos foram pouco articulados com o
restante do corpo tedrico, que permaneceu enraizado na perspectiva hegemonica moderna. (Plastino,
2007, citado em Ferreira & Antlnez, 2014)
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Christophe Dejours, em entrevista realizada por Benoit Kanabuprélg, como
parte das atividades do nosso grupo de investigagao coordenado por Florinda Martins a
ser publicado no Doss# fenomenologia deida de Michel Henry e a psicologia clinica
na Revista de Psicologia da USP, comenta que para os teéricos da psicanalise, neles
inclusos os da psicossomatica, o corpo é reduzido ao corpo biolRgisalta, contudo,
que quanto mais graves as patologis$quicas, mais a questdo dorpmp tornase
indispensavel. Boendo da fonte do fildsofo Michel Henry, afirma gas neurosamais
gravese nas psicosé&®, o fato de sermos um corpo, de termos um corpo que se prova a
si mesmo e que € condicdo da revelacdwida colocase de forma aguda mostra a

indispensabilidade de lidarmos com o megBejours no prelg.

A partir de inUmeros casos clinicos, Cotta (2010), em sua tese de doutorado, discute
a fundamentalidade da corporeidade na clinica contemporatiéza-se da teoria de
Donald Winnicott, da perspectiva tedrica desenvolvida por Gilberto, 8afessua grande

experiéncia clinica, para dar corpo ao seu trabalho psicoterapéutico e de pesquisa.

Na busca de interlocucéo e conhecimento sobre os fenérhan@anos originarios e
o corpq o filésofo Michel Henry trazontribuicdes fundamentais. Elas tém possibilitado
reflexfes, nova compreensaprofundamento e caminhpara pensarmasossa pratica

clinica e de pesqui&® (Ferreira e Anttinez, 20&4Ferreira, no prelo

Gilberto Safra (no prejpdiscute essa contribuicdo de Henry mapaética clinica na

atualidadeem artigoa ser publicado na Revista Psicologia da USP no Dos#ié

189 A esse respeito vedejours, C(2014)O corpo entre picandlise e fenomenologia da vidia. Antlinez,
Andrés Eduardo Aguirr®jartins,Florinda &-erreira, Maristela Vendramel (Org®nomenologia da Vida
de Michel Hennyinterlocucao entre filosofia e psicologiap. 197224. S&do Paulo: Escuta.

190 Neste congresso apresentei em mesa redonda parte de minha pesquisa-deytésado no trabalho
intitulado O corpo emMichel Henry: passagem da afeccdo para corpopropriagéoqual discuto o
processo de passagem da autoafeccéo para a corpopropridg@os os trabalhos apresentados nesta
mesa sobre Michel Henry serdo publicados em conjunto posteriormente.
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fenomenologia da vida de Michel Henry e a psicologia climidama a relevancia de
considerarmos a questéo do corpo nesta perspectiva, tanto para compreenséo dos quadros
psicgatoldgicos contemporanea@®mo na conduc¢do do trabalho terapéutico, ja que este

ocorre no registro da intercorporeidade entre terapeuta e gacient

A contribuicdo da fenomenologia da vida de Michel Henry para a compreenséo do

corpo em sua perspectiva de ontologia fenomenoldgica

Michel Henry (2009, em Incarnation,dialégacom Condillac e Maine e Biran,
discutindoa encarnacdo em uma abordagem humana, distante do cientificismo, no qual
0 corpo é apenas o biolégico, e das teses naturalistas que permeiam a filosofia
intelectualista e moralista tradicionais. Concebe o corpo como subjetivo, invisivel, e
denominao carre. A carne que € sempre carne de alguém. Lida com o corpo da
necessidade, do desejo e da abertura ao out
um movimento da matéria, pois ndo é um simples deslocamento transcendente que

poderiamos considerar, datoemodo, neutro do ponto de vista espiritual, ela se oferece

as categorias étical®.s cor pos s edency@0lp m268ados. 0 (

Desse modo a corporeidade para Michel Henry ndo diz respeito a uma imagem
corporal projetada, nem € uma ideia para sesgua O corpo nao € sua representacao,
mas consiste em uma prova encarpagima experiéncia (Dejoursno prelg do
sentimento e da acao de si. Nas palavras de Maine de &inacgrpo subjetivo e que é
o ego(Henry, 2012 p21). Ego que se desenvolve atrado Eu, ipseidade originaria
doada na VidéHenry,1963. A partir de Biran, Michel Henry nos mostra que a revelacao
da existéncia de si mesmo ocorre por meioafdimento de esforco. Neéa me sinto,

na apercepcao interna imediata da forca que erg@xeeque se prova na resisténcia,
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totalmente interior, do meu corpo proprio. O sentimento de esfor¢co acontece quando
realizamos 0s movimentos subjetivos em nossa carne, sendo que estes podem ou nao
tornaremse movimentos do corpo no mundem Philosophieet phénoménologie du

corps, 1965, Michel Henry postula que somos seres do movimento subjetivo e em
Incarnation, 2000, denomina este movimento originario do ego, movimento

absolutamente imanente de esfor¢o, canto movimento (Devarieux, 20114

Portanto, @mra Michel Henry (1987 somos seres subjetivos, sensiveis e

corpopropriados.

Florinda Martins (no prelp reitera um conceito fundamental da fenomenologia

da vida: nossa esséncia se manifesta como afetividade em nosso corpo. Nas afeccdes e
inerentemente elas, podemos nos sentir nets/olvidos,apropriandenos delas e
podendo agir, corpopropriados. A corpopropriacdo, portanto, ndmeno especifico

na fenomenolidade do vinculo vigivo e que pode se extenddieaomenalidade da vida

que atravessaprocessos bioquints constitutivos do nosso vivér.autora tece uma

critica a Michel Henry e a fenomenologia, pois estes ndo desenvolveram a questdo
referente aos processos bioquimicos, ficando suas leis sujeitas ao dominio das ciéncias

biolégicas e deima objetividade mortifera que nos transforma em objetos.

Corpopropriacao

Em La barbarie (1987), Michel Henry conceitua eorpopropriagdo como a
apropriagdo que o corpo, por meio do trabalho vivo, faz do mundo, transformando
Neste processo de corpopriacado ele ndo apenas se assenhora e transforma a natureza,

mas a Si mesmo.
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Nesse sentido, o sabzer (ekhng , fa possibilidade, em p
desse modo, de toda agdo concebivel, reside na préxis, encontrando sua esséncia na vida
enaCor popropria-«o0 originabp. 86.Dessearodoyr@az ao ( F
perspectiva henryana, a técnica ou a acdo do homem no rmumdontexto da clinica a
praxis terapéutica que se efetiva na relacdo entre terapeuta e paftindtese na vida
erealizase por intermédio de uma relacao corpopropriada com o outro e com a natureza.

Desse modo, a relacdo intersubjetiva se da entre corpos subjetivos que se afetam

mutuamente.

Kanabus (2014) relata que o conceito de corpopropriacao foi, ao longaaddeobr
Michel Henry, assumindo um papel cada vez mais determinante. Ele responde a
motiva-«0 mais antiga de Michel Henry: Hdapr
aparecer no mundoo (p. 101) . A partir do p
Dejours desenvolveu 0 conceito de corpopropriagdo no contexto da psicodinamica do

trabalho.

Dejours (2013), afirma que este corpo subjetivo, constituido a partir do bioldgico,

que se apropria do mundo, conforme o conceito de corpopropriacdo de Michel Henry, é

(...) o corpo no qual moramos, 0 corpo que se experimenta efetivamente, o corpo
no qual estd engajada também a relacdo com o outro: gestos, mimicas, suores,
tremores, sorrisos, etc., [...] a disposicdo do sentido e da vontade de agir sobre a
sensibilida@ do outro [...] E € bem este mesmo corpo da experiéncia a mais intima
e da relagdo com o outro, que € convocado a trabalhar. O que é, convenhamos,

uma descoberta surpreenderdectinica do trabalhdp.30-31)

Dejours (2012a, p.31) prossegue afirmandoesie processo de corpopropriacao

domundoedaac@&@o br e el e, daa ts®cbhniecta,hbv iednavdoel vceo niio u
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ifa partir do instante em que ela se dissoc
dificuldade reside no fato de que, para haveraungpriacdo, € necessario que a pessoa
possa fAser habitada pelo sofrimento do trat
ao seu poder e ao seu dom2nioodo. Longe de si
nos escritérios e fabricas, o trabalho iitipé toda a personalidade do individuo. A

habilidade desenvolvida ao trabalhar enriquece e transforma a pessoa, além de poder
trazer realizacdo. Ela ocorre por meio do corpo, do sentir, em todos os tipos de trabalho,

desde o funcionario da fabrica, queeevolve intimidade com a maquina que opera e a

sente como extenséo de seu corpdpapiloto de caca e o terapéita

Nesse sentido, Dejourgtoma o conceito de corpropriacdo de Michel Henry,
utilizandoo para compreender o trabalho em geral e dasenvolver o conceito de
inteligencia do trabalho, que tanmbée aplica a préatica do terapelda. forma similar
ao marceneiro, ao musiadao piloto de avido, a inteligéncia drabalhg desenvolvida
por intermédio daorpopriacapocorre no labor desse profissiortala diz respeito & uma
sensibilidade que se desenvolve, ndo apenas quando se acompanha e observa o paciente,
mas quando se acolhe as afec¢Bes que ocorrem em seu prg@im@@ncontro com

ele (Dejoursno prelg.

Em atendimento clinico realizado durante trés anos a uma crianca portadora de
deficiéncia auditiva profunda, sem o uso de linguagem oral ou deisim@iaciente nao
falava e eu ndo dominava a lingua de sihaisvenciei a possibilidade da realizacao do
trabalho terapéutico no registro da relacao intercorporea. Esta relacdo ocorria no brincar
€ N0 manejo, sem 0 uso da palavra, mas pelo intermédio do corpo e da afetividade, em

uma linguagem nao verbal emocionalmente significativa, que permitiu a consteugéo d

191 No contexto desse artigo terepeuta refese ao profissional que faz atendimento clinico, ou seja, o
psicélogo, psicanalista ou psicoterapeuta.
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um vinculo e o estabelecimento de um ambiente terap&utfcmentemente bom para

que 0 pacientese desenvolvesse. ApOs trés anos de psicoterapia ele diminuiu

consideravelmente sua agressividade e agitacdo, conseguia participar e ter um
aproveitamento aisfatério tanto nas sessfes de fonoaudiologia quanto na escola e

relacionavase melhor com as outras criancas e com a fa(Riiaeira e Antiinez, 20ay

Durante a psicoterapia com este paciente, o desafio era, em adesdo a vida,
movendeme com ele, dasustentacao e condi¢des para a modalizacdo de seus afetos, de
modo que pudesse constitgi, acrescese de si e desenvolvee, diminuindo seu
sofrimento e possibilitando comportamentos mais sintbnicos e vantajosos para si. Para
que o atendimento e a camicacdo fossem possiveis, 0 registro intercorpéreo foi
fundamental. O trabalho terapéutico foi realizagon corpopropriedade, em
consentimento e abertura para a afec¢cdo, em presenca encarnada, para que 0 seu
sofrimento pudesse ser modalizado em fruicasidbleste processo, dificil, vivido na
carne e fortalecedor, acresoe de mim e desenvolme junto com o pacien{Eerreira

e Antlnez, 2014).

A atitude terapéutica de ser presenca real para o paciente, como discute em seu
trabalho Vera Marinho Carvallfg001), sé é possivel de ser colocada em pratica de forma
encarnada. Presenca e atitude ndo sO para o paciestdprterapeutam relacéo a si

mesmo, presencga corpopropriada.

Como ressalta Florinda Martin014a, p.B): fio resultado do meu trabalho
pertenceme porque me aproprio de mim no trabalho que faco; o que no trabalho lhe é
proprio é a apropriagdo que de mim fago ao efdtivd resultado do meu trabalho

implica-me neled
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Portanto, o terapeuta que trabalha de modo sensivel o faz por meio c@& o
vivo, em posse de seus poderes, em corpopropriicéderapeuta presente que pode
acolher os sentimentos e as sensacdes em seu corpo e pode agir e criar a padir deles
relacéo terapéutic® paciente, por sua vez, apresenta suas paixdesyfsewento e sua
alegria também em seu corpo, um corpo com poder de sentir, de se exercer eale criar

seja, de corpopropriar (Ferreira & Antunez, 2014)

Desse modo, na fenomenologia da vida o corpo assume um papel fundamental na
questao da constituic@ia subjetividade e da relacdo com o outro. Ambos se realizam no
corpo, que é subjetivo, carne, que eu sou, e na relacdo intercorpérea com a alteridade e
com o mundo. E € nesse registro intersubjetivipatboscom intercorpéreo, que a
relacdo terapéuticantre o terapeuta e o paciente se estabékmmeira & Antlunez,

2013)

A partir das proposi¢coes acima colocadaisialmente porMichel Henry e
seguidas por Dejours (2013oderiamos dizer que o trabalho realizado pelo terapeuta,
na relacdo com seu pante, pode ser considerado como uma praxis corpopropriada, que
acontece no corpo e no sentir, implicando a
como um todo, e ndo apenas o cérebro, o fundamento da inteligéncia e dadehitid

trab@l2h.oo

Esse processo, além de contribuir para a constituicdo do si mesmo do terapeuta,
permitir o desenvolvimento da inteligéncia e habilidade no trabalho, pode propiciar a

producao de conhecimento.

Dejours (2012a, p. 43) ressalta que o processo de subjetvaggoa e no ficor p
corpoo e diz respeito "s condi-»es e manei

NRexperi °ncia afetiva do corpo e n«o como r
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particular de comuni c a-,nrempag dissurdosncenstituftl@gss sa p e
mas por uma simbiose com 0 mundo e com a resisténcia que este ultimo opde aos poderes
d o ¢ oNegs® sentido,qulemos enderecar, também, a producdo de conhecimento.

EnfatizaDejours (2012a)

Na esteiralo que j& adiantollichel Henry, acredito que a subjetivagdo do muindo

gue passa pr conpepropriaca@ o d o u iméa airalicdsine qua

non de todo conhecimento, até mesmo o conhecimento cientifico. E mediante a
corpopropriagiod o mundo que edtadopopdeodesredimpav é

enquanto fendmendp. 44)

Para Michel Henry(1987) o modelo de racionalidade cientifipaincipiada por
Galileu, que excliu o0 sengvel ea corpopropriacéo, foi desenvolvido posteriormente por
Decartes e prevalece até os diaoje. Florinda Martins (2014a) reitera que o resultado
desse modelé a barbarie, égbelecida ndo somenpelafanulacdo da corpopropriacao
da racionalidade cientifica, mas ainda da sua instituicdo em ideologia. Isto é, ela ndo
apenas exclui o sensivea racionalidade cientifica, com aindanstitui como Unica

racionalidade po$gel (Martins 2014a p.75).

Podemos desse modoponderar sobre papel da corpopropriacdo na producéo
cientificanas areas da psicologia e psicanalise. Vamos {@orao exem|o, o trabalho
de Gilberto Safrague embasastée artigo. Safrgparte deWinnicott - mantendo
interlocucdo com as obras deostoiévsky, Berdayev e Florenskycolhe e se

corpoapropriade sua teoriaNo corpo a corpo do trabalho cotidignm embate com a
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vida, nosofrimento e fruicéo, rsvivénciss clinicas coms seugpacients, na sensibilidade

e racionalidade constituida no afet@ngormaess teoriaemperspectiva proprid2

Gilberto Safraa partir de setrabalho clinicoe cientifico,demonstra que @éncia
pode desenvolvese a partir de uma pratica subjetiva corpopropriada a partauds
vivéncias particularegransformadas em criacdo, em expressdo original e pessoal.
Portanto, ndo € mera reproducdo mas criacao, umfsaleele um saber confiazer que
se realizam de forma viva, pela praxis, incluindo a objetividade e a racionalidade

constituidas no afet®’.

A corpopropriagdo, portanto, refese ndo somente ao assenhoramento de si na
relacdo com mmundo, a natureza, o trabaliN&io € somenteontrole e poder. Diz respeito
a possibilidade de criar a partir de si proprio e, nesse movimento corsgiigonstituir

0 mundo a partir dessa criagao.

Para finalizar, ressalto a relevancia das nogoes de corpo postulaikshabHenry
para a clinicgsicoldgica, pois nelas sdo estabelecida: a relacdo direta e indissociavel
entre afetividade e corporeidadefundamentalidade do corpo na constituicdo do si e na
intersubjetividade; a importancia dos jogos de forca e resisténcia vividos no corpo,
senticdbs como esforco, e que nos possibilitam a percepcdo de nossa existéncia em nosso
corpo proprio e a corpopropriacédo, nao s6 como assenhoramento de si mas como criacao,

como gesto pessoal, na relagdo com o outro e com o mundo.
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PSICANALISE E LITERATURA: VISITANDO IMRE KERTESZ
José Alberto Cotta%
Instituto de Psicologia da USP

E-mail: josecotta@usp.br

Saimos para o estrangeiro quando a nossa terra ja saiu de nos.

Mia Couto

Resumo - Neste trabalho abordarei uma questdo que identifico estar presente
massivamente na pratica psicoterapica contemporanea, qual sejasiedoo humano

(por desterro humano refime, ndo ao exilio provocado por situacdes politicas, nem por
migrac@s decorrentes de guerras ou situagdes econdmico/sociais calamitosas, mas, sim,
a uma série de sentimentos e comportamentos vividos pelo individuo, originados por
sensacles dedo ter vinculo com o humana denédo pertencimento a si mesmoa

seu corpq a familia, a comunidade ao paise ao mundo em gerg| realizando um
didlogo entre a experiéncia clinica e a literatura de Imre Kertész, escritor Hingaro e
Prémio Nobel de Literatura de 200&encionarei que a questao do desterro humano esta

diretamente reldonada a busca sem fim pela identidade, e irei expor minha hipétese de

194 pgsDoutorando do Departamento de Psicologia Clinica do Instituto de Psicologia Clinica da USP, sob
supervisao do Prof. Titular Gilberto Safra. Doutor em Psicologia Glitu&®, é Bolsista da FAPESP e
membmo do Nicleo de Pesquisa e LaboratéFimsopondo Departamento de Psicologia Clinica do
Instituto de Psicologia da USP, coordenado pelo Prof. Titular Gilberto Safra. Tem artigos publicados em
livros e revistas nacionais e estrangeiras, é conferencistaegninarios e congressos no Brasil e no
exterior.
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gue o desterro humano néao é da ordem da psicopatoldgica, mas, isto sim, uma questao
inerente a natureza humana, a condigcdo humana e a prépria ontologia do Ser.

Palavras-chave desterrchumano; Literatura; Imre Kertésgentidade

PSYCHOANALYSIS AND LITERATURE: VISITING IMRE KERTESZ
Abstract: In this work, | shall bring up a question that | identify to be massively present
at our contemporary clinical experience: thanan exile(as human exile | am referring
not to the exile provoked by political situations, nor to migrations derived from wars or
catastrophic socio/economical situations, but to a series of feelings and behaviours of the
individual, originated by sensation$ not belonging to the human race as well as not
being bounded to: oneself, his body, his family, his community, his country and to
the word in genera), through a dialog between the clinical experience and the literature
of Imre Kertész, a Hungarian author and2062 Literature Nobel Prize. | shall mention
that the issue of the human exile is directly related to the endless quest for identity, and |
shall expose my hypothesis that the human exile does not belong to the psychopathology
field, but is inherent to theuman nature, to the human condition as well as to the ontology
of the human being.

Keywords: human exile; Literature; Imre Kertész; identity

Introducao

Antes de abordar as questdes do desterro humano e da busca incessante pela
identidade e relaciodlas com a obra literaria de Imre Kertész, paraw oportuno
mencionar a relacdo entre a literatura e a psicanalise, bem como dizer algumas palavras

sobre o significado e a funcao da literatura.
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Literatura e Psicandlise

A relacdo entre a Psicandlise e a latara € tdo antiga quanto a prépria
Psicandlise. Haveria muito o que se dizer sobre esse tema, mas restringiaos
objetivos desse trabalho, ressalto o fato de que Freud se utilizou de diversos textos
literarios para desenvolver e, mesmo, legitimaiteswdos conceitos que criou, inclusive
a parte metafisica de sua olramo nos demonstram Pontadisvlango (2012/2013, p.

70), em seu livré-reud com os escritores

Freud reconheceu que muito dos fenbmenos que observava na clinica ja tinham
sido anteriamente descritos por escritores. Em alguns casos, décadas e mesmo séculos
antes dele. Um dos muitos exemplos é o Complexo de Edipo, um dos constructos
fundantes da Psicanalise, o qual ele o desenvolveu apeanéomn Hamlet de
Shakespeare, ©edipus Rexde Sofocles®® Outro fundamental conceito seu, o do
parricidiol%teve seu desenvolvimento também apoiado em uma obra lit€giraaos
Karamazoyde Dostoievski. Nesse texto de 1928, ele, inclusive, aborda as diferencas que

entende existir sobre a nogdm parricidio nessas trés citadas obras desses autores.

Fica evidente o grande valor que Freud (1976 b) dava aos escritores quando

formula

E os escritores criativos sao aliados muito valiosos, cujo testemunho deve ser
levado em alta conta, pois costumaanhecer toda uma vasta gama de coisas
entre o céu e a terra com as quais a nossa filosofia ainda n&o nos deixou sonhar.
Estdo bem adiante de nés, gente comum, no conhecimento da mente, ja que se

nutrem em fontes que ainda ndo tornamos acessiveis a c({@n&a).

195Cf. Freud, 1976 a; 1987.
1% Cf. Freud, 1961.
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O que é a Literatura? Qual sua fungdo?

Caberia, agora, perguntar. mas, o que € a literatura, qual sua fuPg&n?

responder a tais perguntas, recorro a dois esesit

O primeiro é Tatiana Salelrevy, finalista do Prémio Jabuti de 2008 e P@mi
Zaffari & Bourbon de Literatura de 2009; o segundosé Castellolaureado com o
Prémio Jabuti de 201pgeloseu livioRibamar uma espécie dearta ao pa de Kafka,
do século XXI. Professor de literatura, critico literario e articulista do cadersa Bro
Verso do jornal O Globo, dele, citarei excertos retirados de algumas de suas colunas

semanais publicadas no referido periodico.
De Tatiana Salerhevy (2007/2013), de seu livid chave de casaito:

Nasci no exilio, e por isso sou assim, sem pateia, some. Por isso sou sélida,
aspera, bruta. Nasci longe de mim, fora da minha temas, afinal, quem sou

eu? Que terra € a minha? (p.24).

Queria voltar a andar, encontrar 0 meu caminho. E me parece l6gico que se eu
refizesse, no sentido inverso, ojéta de meus antepassados ficaria livre para

encontrar o meu. (p. 26).
[...] ando em busca de um sentido, um nome, um corpo. (p. 12).

Se ndo sangra, a minha escrita ndo existe. Se ndo rasga o corpo, tampouco. Insisto

na dor, pois é ela que me faz escreye64).
Ja em José Castello (2013 b) encontramos:

A literatura nasce assim: de um lugar desconhecido, com propositos néo
controlaveis e intengdes obscuras. O escritor acha que caminha numa direcéo,

guando caminha em outra. Tateia [...] em busca de alo&p consegue pegar.
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A partir dessa ignorancia de si, o escritor [...] segue em busca de uma identidade
que teima em lhe escapar e, por fim, se da contade que é urndamdi i l-or d e 0
perdido em um mundo estrangeiro. O vazio é a possibilidade de asolbige

uma prosa que o preencha. Tudo o que Ihe resta é seguir em frente. A criacdo se

torna assim um destino, e ndo um ponto de partida. Uma meta, e ndo uma escolha.

(p.5).
Sobre a poesia, assim se indaga e responde:

Oque éapoesia? Comodefa? Deonde, afinal, el a vem? #fACc
cantando sozinho./ Seu assunto é o caminho. E nada mais!/ O caminho que ele

pr-prio inventao, responde M8ri o Quintar

O poeta trabalha na dobra: um conhecer que é, ao mesmo tempo, desconhecer.

Uma descoberta g ao mesmo tempo, susto.

O poeta arremeda [...] a sina de Arthur Bispo do Rosério, o artista que se sentia
obrigado a colecionar uma peca de cada coisa existente para que elas
sobrevivessem ao fim do mundo. Fixar para perdurar. Emoldurar (escrever) para
ndo morrer. A palavra como um sinbnimo de eternidade. No mais, sobra uma

memoria em farelos, com mais coisas trancadas do que abertas. (p. 5).

Do Ilivro AMeus Tdedbacsontreai danmosha vida
de Eliane Brum, Castello (2014)leaca a segui nte frase da aut

encaixou em um corpo onde eu podia viver. O corpot r a 0 . Sobre essa o

Toda histéria contada é um corpo que pode existir. E uma apropriacdo de si pela
letramarca de sua passagem pelo dwnA escrita € sempre uma tentativa de
remendar aquilo que ndo tem conserto. {...] funciona como uma cola que vem

remendar aquilo que se esfarelava. (p. 5).
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Em outro artigo emug reflete sobre a poesf@astello (2013 a) nos diz:

E do abismo que o poetetira seu potencial. E do vazis6 depois de atravessar
um deserto imensoque ele, enfim, [...] torrae dono de si, mesmo sabendo que

este fAisi 0, na verdade, n«o | he pertenc

venda o horror da inexisténcigp.5).

Ao tomar posse do que ndo é seu (ao invesggrencontramos, enfim, um
sentido. Encontramos, ou inventamos? D& no mesmo. E do abismo [...] que
partimos para construir um sentido. Ergagesobre nada. Nao tem fundamentos.

Um vento pode derrubéd aqualquer momento. No entanto, é seu. (p.5).

O poeta se apresent a, ifem v«ooO, ao ab
firmamentos. £, tal vez, uma ifmet 8f or a
contemporaneo, cheio de artefatos e de acontecimentos. [...] Estdo®sonectadds
em celulares, em tablets, erb@oks, em laptops, em satélites. A grande rede nos
agasalha. Mas € preciso ndo esquecer: por mais vasta que seja a rede, ela é sempre feita

de furos.

Nos furos, o vazio. Nos furos, o lugar em que o paefaosta e se apresenta |[...]
O vazio, o poeta nos diz, € s6 uma construcdo que nos agarramos. E s6 uma

hip6tese, e dela sobrevivemos. (p.5).
Castello finaliza esse artigo fazendo uma previsao:

[...] se h& um caminho para o futuro, é a poesia quem o dessisténcia do
humano, em um mundo no qual tudo contra ele conspira. Resisténcia do abismo,
gue nos, humanos, carregamos no peito. E que, enfim, é aintaocgalardad

de nosso ser. (p.5).
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O desterro na clinica

Héa muito que observo na pratica clinicaxisténcia massiva de uma condicao de
desterritorialidade emocional e psiquicd! fendmeno clinico esse que, em trabalho

anterior (Cotta, 2003), digo que nos

[...] € comunicado pelos pacientes das mais variadas formas: em suas vivéncias
denao terem umaidentidade propria, nas sensacoes deerem fora do corpq

den&o terem um corpq de viverem 0 corpo comalgo estranho a si mesmos

de se perceberem como dakando de fora do corpo- como uma outra pessoa

-, bem como quando diante de situagcfes ensgesentem ameacados, nos dizem

gueseu eu se esvajlou queseu eu ndo estava Igp.1).

Ainda nesse trabalho, digo que é como se me deparassesamvaziasonde
o moradorevadiu-se Sumiu e ninguém sabe para onde. De vez em quandepkie
habita a casae depoisse vaj de novo. S&o como corpesm almag sem mente sem

psique

O contréario, também, ocorre: muitas vezes, s6 ha a alma, a mente, a psique. Ai, &
0 corpo que se esvase vai S0 hao morador de uma casa inexistentegueperambula
por ruas vazias algumas vezesombrias e fétidasoutras vezes, ele nos surpreende com

sua mente brilhante, com sua pintura magnifica.

Independente da forma como manifeste sua experiéncia de desterro, o individuo
esta sempre a se viver como um homele#¢do tempara onde ir, ndo tem para onde
vol tar . fEst aneunipadeate. O gua ésta a deiva & aadentidade pessoal,

0O sentido e o destino da exist®°nci a, assim

197 A questéo dodesterro humance sua relagdo com a corporeidade na clinica contemporanea foi por
mim desenvolvida extensamente em minha tese de doutor&foCotta, 2010.



guem eu sou, ndo sei o que fazer,ndo seigpa onde v ouo.

Quero, agora, ressaltar um aspecto que considero fundamental sobre o que
estamos aqui abordando: independente do fato de ndo se verificar sua existéncia em
qualquer quadro nosografico, € minha convic¢cédo que a questdo do desterro humano néo
€ da ordem da doenca, da psicopatologia. Inclusive, sdo recentes e raras as obras da
literatura especializada que abordam esse tema, ainda que assim ndo o denominem, como
€ 0 caso das pesquisas de Nancy J. Bothne e Rebecca Rojas, desenvolvidas na Chicago

Sclpol, sob 0 nome desicologia da Imigracid®®

Outro exemplo vem de Philippe Lacad&gpsicanalista Francés, cujo livd
despertar e o exilio: ensinamentos psicanaliticos da mais delicada das transi¢fes, a

adolescénciaé dedicado a suas pesquisas com adolescentes.

O autor que ha muito vem trabalhando sobre o tema do desenraizamento humano
é Gilberb Safra, com quem compartilheaotendimento de que o desterro humano nao é
uma questdo da ordem da psicopatologia, nras,jserente mesmo a condicdo humana,

a natureza humana, e a ontologia do Ser.

Kertész e a vulnerabilidade humana

Kertész tornotse um mestre para mim, na medida em que sua literatura

contempla de forma profunda e mesmo poética as questdes do destemo hila busca

198 Nancy J. Bothne e Rebecca Rojas apresentaram, respectivamente, os trabathagation to the

United States: Experiences of Survivors of Satnsored Torture Immigration Psychology: Anti
immigrant Attitudes in the United Stateq@ the Impact on Latino/a Familieem Abril passado, no
Seminario Psicandlise e Literatura: Visitando Imre Kertész, realizado no Instituto de Psicologia da
Universidade de Séo PawjdJSP, organizado por mim e pelo Prof. Titular Gilberto Safra. Seuthtraba

bem como os demais apresentados no referido seminario, estdo sendo por nés organizados, visando sua
publicacdo em dook.

199Cf. Lacadée, 2011.
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incessante pela identidade e da importancia fundamental do outro para a constituicdo do
si-mesmo, questbes essas que ndo encontro ou pouco encontro descritas e pensadas na

literatura psicanalitica.

Citarei, agora, algumas passagens de sua, @mn que a questdo do desterro
humano esta poeticamente explicitada, com o objetivo de poder demonstrar que a leitura
de seus textos pode nos ajudar a compreender profundamente a questdo do desterro
humano e a busca sem fim pela identidade, questbegresentes na clinica

contemporanea. Passemos a ele:

Heurecaé o titulo que Imre Kertész deu a seu pronunciamento por ocasido do
recebimento do Prémio Nobel de Literatura de 2002, publicado em seu livro que tem o

sugestivo titulo dé lingua exiladgKertész, 2004). Ele, assim, inicia seu discurso:

Devo comegar com uma confissdo, talvez estranha, mas sincera. Desde que
embarquei no avido para vir receber aqui, em Estocolmo, o Prémio Nobel de
Literatura deste ano, senti o olhar estranho, fixo, de um observaparcial as
minhas costas; e mesmo neste momento solene, quando me vejo como foco das
atencdes, eu me sinto mais préximo desse observador frio que do escritor cujo
trabalho, de subito, é lido em todo o mundo. Sé posso esperar que a fala que terei
a homa de pronunciar nesta ocasido especial ajude a desfazer a dualidade e

unificar os dois eus que vivem em mim. (p.9)

Suas ultimas palavras nesse pronunciamento sao:

Em suma, eu morri uma vez, para que pudesse iviggalvez seja essa a minha
verdadeira fstoria. Se assim for, dedico meu trabalho, nascido da morte de uma
crianca, aos milhdes que morreram e a todos os que ainda se lembram deles.

Porém, como estamos falando de literatura, da espécie de literatura que, no
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entender da Academia, € também testd#mou ela ainda pode ter utilidade no
futuro, ei e este é meu deséjpodera mesmo servir ao futuro. Porque sinto que,

ao refletir sobre o impacto traumético de Auschwitz, acabo chegando as questdes
fundamentais da vitalidade e da criatividade do homehope e, ao pensar em
Auschwitz dessa forma, eu penso, talvez paradoxalmente, ndo no passado, mas

no futuro. (pp. 120)

Kertész dedica seu oficio a desvelar a condicdo humana. Esse escritor Hingaro
faz de sua obra uma reflexdo sobre a existéncia, a,raodentidade e a escrita. Diz ele

(Kertész, 1979/2007):

A mitologia moderna comega com um negativo gigantesco: Deus criou 0 mundo,

e 0 homem criou Auschwitz. (p.138)

Embora tenha me criado no nada e tenha aprendido desde pequeno com a pura
razao, ou amis, Com 0 meu senso comum a adaptaKo nada, movene e achar

meu caminho dentro dele, pois ele representava para mim a vida, na qual eu
deveria saber me virar, coisa que, sendo um menino, ndo foi mais dificil do que

aprender a falar. (pp. 1423)

Ele carrega na pele experiéncias de Estados, sociedades e de relacdes objetais ndo
reconhecentes, onde ha o império da coisificacdo do outro e daquilo a que Hanna Arendt
(1962/1990) chamou de fAbanaliza-«o0o do mal o0:
Birkenau, Buchenwald e Zeitz, para onde fora deportado aos quinze anosGwepéas
novamente a experiéncia de ser tratado como coisa, desta feita, sob a ditadura comunista
da Hungria; no ambito das relagfes objetais, viveu sob o dominio de um pairdutrita

de uma familia cinica. Enmiquidacao (Kertész, 2005), outro titulo também muito

sugestivo, nos diz
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Vivemos na era das catastrofes, todo homem é portador da catastrofe, e para a
sobrevivéncia se faz necessaria uma arte peculiar da sobrevivénciae@ dom

tempo das catastrofes ndo tem destino, ndo tem qualidades, ndo tem carater. O
meio social terrivel o Estado, a ditadura, charneeomo quiser o seduz com a

forca de atragcdo dos redemoinhos vertiginosos até que ele desista da resisténcia e
nele expoda o caos como um géiser fervehte a partir de entdo o caos se torna

sua morada. Para ele, ja ndo existe retorno a um ponto de equilibrio do Eu, a uma
certeza sélida e incontestavel do Eu: portanto, psed@o sentido mais
verdadeiro da palavra. Esser sem o Eu é a catastrofe, o verdadeiro Mal. De
novo se tornam validos os dizeres da Biblia: resista a tentacao, evite caghecer

porqu°®°, se o fizer, est-d49.8 danadoo. (Ker

E notavel a semelhanca entre tudo isso e a respostédenesSoi obrigado a dar
ao rei Midas: O6... A mel hor coisa para

segunda melhor coisa, porém, seria morrer o quanto antes. (p. 139).

Em Kaddish, por uma crianca ndo nasci@l@ertész, 1990/2002), ele comeca o
ivvo com um retumbante AN«o! 0. Nesseamaserbr a, el
pai, ainda que ao preco da enorme dor de separde A., sua mulher amada. Nesse
texto, ele expde sua visdo de que Auschwitz, a ditadura comunista hingara e sua familia
de judeus ortodoxos se igualam no que diz respeito a tratar o outro como nada, como
ninguém. Dai se compreende a contradi¢cdo do titk@ddish, por uma crianca néo
nascida-, pois Kaddish, do aramaiceagradg é uma reza tradicional judaicam

homenagermos mortos...
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Ja eEu, um outrdKertész, 1979/2007f° uma espécie de autobiografia em que
relata suas muitas viagens, mas ndo como um mero turista, e, sim, num certo sentido,
como um pesquisador da condi¢cdo humana, diz ser um eterno exilado, more @rgde mo

esteja onde estiver. Fatms que ndo tem ninho; que tem patria, mas nao a tem:

E diferente ser sem patria em seu proprio pais-le s® estrangeiro, onde

justamente essa falta de patria pode nos levar a encontrar um novo lar. (p.88)

Vivo como um exado. Nesse Unico aspecto vivo corretamente: sou um exilado.

(p. 75)

Kertész sabe que tem lingua materna, mas sua lingua é estrangeira:

A linguai sim, ela é a Unica coisa que me mantém ligado a ele. Como é estranho.
Essa lingua estrangeira, minha linguatema. Minha lingua materna, que me

ajuda a entender meus assassinos. (p.35)

Ele se pergunta fAquem sou eu?o, ma s

pergunta:

As vezes, ocoreene a pergunta (impossivel de responder): quem sou eu? O que

sou eu? E quala&minha histéria? (p.30)

O 6Eud ® uma fic-«0 na gaalpres. mégku m®,

outrodé. (Rimbaud) (p. 14)

Que tipo de judeu sou afinal? Nenhum. H& muito tempo ndo estou mais a procura
de minha patria, nem de minha identidade. Sou diferdsles, sou diferente dos

outros, sou diferente de mim. (p. 155)

200 A respeito desse livro, hd uma excelente critica elaborada por Tatiana Salem Levi. Cf. Levi, 2008.
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As vezes, quase tenho que me arrancar do reftigio sossegado do meu anonimato,
guando ouco falar ou vejo escrito o nome I. K., mas sei que nunca vou me

identificar com ele. (p.15)

Vocés ndo va querer de mim que declare claramente minha nacionalidade,

religido e raca? Vocés nao vao querer de mim que eu tenha uma identidade?

Entdo, vou contar para vocés: tenho uma Unica identidade, a identidade do

escrever. (uma identidade que se escreve assnaje
De resto, quem sou eu? Quem € que poderia saber? (73)

Ele termina seu anteriormente citado liEa, um outrg assim explicitando o

desterro em gque se encontrou apés a morte de AnaMaria, sua mulher amada:

Minha historia desprendese de mim: de repé&® perco o equilibrio como
alguém que perdeu seu caminho e, entre passado e futuro, escapuliu do tempo.
Mais tarde, vou me reerguer penosamente dessa queda e seguir a voz persistente,
a palavra que, por detras dessa neblina cinzenta que me circundanagdrama
para viver de novo. Neste momento, porém, ndo sei de nada, ndo entendo nada,
estou, por assim dizer, no limiar da vida e da morte, com o corpo inclinado para a
frente, em direcdo a morte, com a cabeca ainda voltada para trds, em direcdo a
vida, ®m o pé que se levanta, hesitante, para dar um passo. Em que direcao ira?
N«o i mporta, porque aquele que dar 8 o

(p. 173)
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Conclusao

Concluindo, do que aqui conversamos espero ter podido demonstrar trés

principais hipéteses:

1) o desterro humano é uma experiéncia em que o individuo se sente
pendendodiante da propria experiéncia de si, como bem o definiu
Safra (2014¥°!
2) além de desvelar eondicdo humana, os escritores tém a capacidade
dar um destino a seu desterro;
3) aprendendo com os escritores, podemos neles nos espelhar para ajudar
a ndés mesmos e a nossos pacientes a destinar as experiéncias de
desenraizamento humano.
Para finalizar, denv do espirito de interdisciplinaridade deste congresso, gostaria
de ofertar a vocés a audicdo de uma musica, tendo o entendimento de que a capacidade
de dar destino ao desenraizamento humano ndo é uma exclusividade dos escritores.
Muitos compositores o f&m e o fizeram, como o Hangaro Gyorgy Ligeti, considerado
um dos maiores compositores do século XX, cuja trajetoria de vida tem semelhancas com
a de Kertész: filho de uma familia judia, sua mae escapou de Auschwitz, mas nem seu
pai, nem seu irmao tiveram mesma sorte. Perseguido e proibido de executar suas
composicées pela ditadura comunista Hiungara, refeggona Austria, tornanese
cidadao Austriaco. Sua obra é baseada na experiéncia de desterro humano e ne defrontar
se com o medonho. Colocarei parac&s ouvirem um trecho de um concerto seu
intitulado Luz eterna cantada a 16 vozes, por A Capella Amsterdam, Daniel Reuss e

Susanne Van El&€spero que a apreciem. Muito obrigado.

201 1nformacéo verbal fornecida por Safra, em Sdo Paulo, em 2014.
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A CONTRIBUI(;AO DE PA VEL FLORENSKY PARA A SITUA(;AO CLINICA .
Gilberto Safra
Instituto de Psicologia Universidade de $ailo

E:mail: iamsafra@usp.br

Resumo: Esse trabalho se propde aabordar a situacdo clinicgem referencia a
metapsicologia. Ele é decorrente de uma pratica clinica fundada enolham
fenomenoldgico, que busca colher as experiencias que aparecem no espaco climico sem
excesso de teorizacdo e cauexiliem odevir do sentido de si do pacien@.modelo
antropolégicautilizado € o do homem que tem o seu fundamento no gesto criajivo,

ao abrir possibilidadeexistengas, também forma sua possibilidade de ser. Homem
enraizado na liberdade gaeontece como desamparo diante de sua existentext@®
aborda a contribuicdo gudorenskyapresentolem seu livro intituladdA Perspectia
Inversa como referente hermeneutico da situacao clikiqaersperctiva inversa permite

o desvelamento de outros registros de realiddaledo acesso a profundidades, que nem
sempre a perspectiva linear possibilita. Como referentes da perspegtvsea na
situacdao clinica, o artigo apresenta 0s seguintes pontos: a existencia de centros,multiplos
a coexistenciade diferentes planos, a organizacdo da composi¢do que converge para o

olhar da pessoas que contempla a obra.

Palavras-Chave clinica; faaomenologia; Florensky; perspectiva inversa.



PAVEL FLORENSKY CONT RIBUITION TO THE CLI NIC SITUATION

Abstract: This workapproacheghe clinical situatiopwithout using metapsychology as
a referencdt results from alinical practicdfoundedon aphenomenologicdbok, which
seeks to collecthe experiencethat appeain the clinicalsituationwithout excessive
theorizing, with the aim of assistirige establishment of thmatient’ssense of self. The
anthropological modelsed igheconception whereanhas its foundatiom the creative
gesture thabpens thepossibilities of being and existenddan isrootedin the freedom
that happens adelplessness in the faaa his existence The text discussesthe
Florensky’s contribution psented in hibook entitledTheReversd’erspectiveusing it
as ahermeneutic referenc® the clinical situation.Reverseperspectiveallows the
unveiling of different aspects afeality, giving access tdepthsthat are not always the
linear perspectiveallows observingAs regardingthe reverseperspectiven the clinical
situation the paper presentthe following aspectsthe existence ofultiple centers,
coexistencesf different plansand the organizatioof the compositiororganized tdhe
eyes of the persamho contemplateshe work.

Keywords: clinic; phenomenology; Florenskgeverseperspective

As minhas investigacdes na sitéa clinica té tido como refenécia fundamental
a contribuicdo de Donald Winnic#tt (18961971) Esseautor discute as condi¢des para
o trabalho psicanalitico, nas quais a dimenséo da experiéncia é o elemento fundamental.
O setting € compreendido como espaco no qual o cuidadesemlamento que orienta

o trabalho a ser realizado, para que experiéncastitttivas posam acontecer. Claro

202\winnicott, W. DPlaying and Reality.ondon, Tavistock, 1971.
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estaque nesse vérticendo se esta privilegiandoimsight, mas sim o acontecimento que

possa recolocar selfdo pacientem deuvir.

A fim de que esse trabalho possa ser realizado, temos um modo de abordar a
situacao clinica, avesss referéncias metapsicologicas. Em nossa pratica clinica ha o
predomnio do olhar fenomenoldgico, que busca colher as experiencias que aparecem no
espaco kinico sem excesso de teorizacdo e que possibilitem o devir do sentido de si do

paciente.

O modeloantropolégico éo do homem que tem o seu fundamento no gesto
criativo, que ao abrir possibilidaslexisten@as para a pessoa, também foremaua
possibilida@ de ser. Homem enraizado na liberdade que se oferta a ele como desamparo
diante de su existire de seu destino. A pessoa é aqui habit#afeonteira entre mundos,
entre o finito e o infinito, entre o imanente e o transcendente, o0 singular e o caletivo,

Céu e a terra, etc.

Na fronteira de mundos, o ser humano encontra a originalidade na tradigédo por
meio de seu gesto criativo, que o colooadirecdo ao futuro. A pessoa tem suas raizes

no passado e busca alcancar o futuro, onde situa o sonho Ultimcaedprea a sua morte.

O nosso modo de ser se caracteriza por um continuo devir. Somos seres que
aspiran o absoluto e que ao longo do caminho sambam a realizacédo do que dormita
no fundo de nés mesmos. Vivemos atravessados pelo pressentimento de si, pela memoria
do aindando. O nosso modo de ser acontece por meio de continuas metamorfoses. Em
cada pessoa existem as facetas de si mgsmae condtiiram por meio do encontro
com o Outro, enquanto outras estdo em estado de potencialidade e, portanto, nao
chegaram a se realizar, evoluimese simbolizarem. Este fenbmeno leva a pessoa a

experimentaa necessidade de encontramutro que possa lhe pgbilitar a constituicao
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e a evolucaoak facetasle seu modo de seue ndo chegaramagontecepor meio de
umencontro conoutro ser humano, condi¢do necessaria gaease coloquem marcha

0 processo de sinolizacdo necessério ao devirslanesno.

A cada vezjue um determinado aspeetmerge €ue, potencialmente poderia vir
a ser onstitutdo na relacdo com autro, a pessoaomo queexperimenta, hovamente,

uma vivéncia de alegria, de jubilo, de encantamento.

Uma tarefa fundamental do clinico é aiatilo paciente a poder se apropriar ndo
s6 de seu estilo de ser, mas fundamentalmente da vocag&o que o constitui. A sua vocagao
nasce dos atravessamentos que foram vividos pela pessaapqtexeram como aflicdo

e angitia, mas que também contribuiramgpa processo de sua singularizacéo.

Duas tarefas mostrase fundamentais para o clinico: reconhecer em que aspecto
doselfse aloja 0 gesto e reconhecer a sua vocacgao fundamental. Ao falar de vocagéo néo
estou me referindo a questao da profissionalizagas,sim a disponibilidade origingria
que singulariza o paciente e que lhe d& o ssihgularsobre a condicdo humana. Pavel
Florensky® (18821937) por meio de suas contribuicdes nos auxilia a reconhecer a
vocacdo fundamental de uma pessoa, a fim de manejarmos a situacao clinica de modo a
favorecer o processo, que podera possibjitaicionara vocacdo originaria do paciente

sob o domiro de seu gesto.

Pavel Florensky fofisico, matematico, poeta, pintor, tedlogo. Para ele, haveria
uma estrutura fundamental subjacente a todos os fenomenos, que consitutiria a verdade
viviente. As diferentegiencias seriam para ethferentes linguagensapa abordar a

mesma verdade fundamental.

203Florensky, PA perspectiva invers&ao Pauld:ditora 342012.
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Nesse texto, quero abordar a contribuicdo Elezenskyapresentou como a
Perspectiva Inversa que me parece muito fecunda como referente hermenéutico da
situacao clinicaPara apresentar e discutir essa modalid@deerspectiva,leseutiliza
da iconografiecristdortodoxa, a qual é caposta por meio da perspectiva inversa, que €
bastante distante da perspectiva lineanodalidade de composicdo quagparece,
habitualmente, na arte ocident&lorensky assinala que uso da perspectiva inversa
naquela modalidade de arte sacra ndo pode ser atriboidesconhecim#o dos
principios do desenh®ara esse autorpgerspectivdinear e a perspectiva inversa sdo
representacdes simbdlicas da realidade, que procuramengjairasn determinadevento
sobreuma superficie plana. Toda arte nédo pode, para@leonsiderada naturalista, ela
€ sempre simbolica. Isso significa que senddeum simbolo aponta para um neém.

Para elea tarefa da pintura néo seria duplicar a realidade, mas desvelar um significado.

Florensky afirma que a perspectiva linear i@ fatq uma obra ilusionista, que
cria um cenario sem que um significado transcendente puskess®stra através dela.
Segundo esse autor, a obra de arte tem a possibilidade de nos unir com realidades que sao
inacessiveis aos nossos sentidos. Florensky acredita que a persperctiva inversa permite o
desvelamento de outros registros de realidddedo acesso a profundidades, gem

sempre a pintura que utiliza a perspectiva linear possibilita.

Podemos brevemente, assinalar as aspectos fundamentais que caracterizam a
perspectiva inversa, sado elas: a apresentacdo de centros mudtiplmsxistenciage
diferentes planos, a orgaacao do desenho que converge para o olhar das pessoas que

contemplam a obra.

Diferente da perspectiva linear, a obra composta por meio da perspectiva inversa,
converge para o olhar do observador. Isso ocorre, pelo fato de que a realidade € vista

sempre omo dialdgica e se temos 0 objetivo de acolher a verdade em sua estrutura

201



fundamental serd necessario abrir o espaco para a perspectiva dialdgica. Essa faceta da
realidade, € fundamental para a situacéo clinica, pois tudo o que acontece no espaco
clinico precisa ser compreendido em sua manifestacdo dialégica. Tudo o que se
manifesta, seja do ponto de vista do discurso ou da linguagem pléstica aperceptiva é
dirigida a um outro. Elementos que eventualmente encontraram a possibilidade de se

constituir em naritava no espaco potencial fundado na amizade.

A existéncia de centros htiplos na composicao artistica presente na perspectiva
inversa, implica que todos os elementos presentes na obra sédo revelagbes completas do
ser implicitos nos entes representadosp®i@pectiva inversa cada um desses elementos
sdo como que vistos em todas as suas dimensdes, por todos os lados. Esse modo de
representacdo supera o ponto de vista Unico e totalitario presente na perspectiva linear.
Na perspectiva inversa, o olhar se magelhendo a multiplicidade de possibilidades
presentes no fendmeno. Cada elemento constitui um centro, uma temporalidade, uma

cosmovisao.

Claro que esse modo de olhar a obra ou uma sessao nos oferta possibilidades de
compreensao profunda daquilo que sestm@ Na situacdo clinica, estaremos néo sé
atentos ao discurso, ao conjunto da sessao como evento apresentativo, mas cada pequeno
gesto, evento, ou coisa abre dimensdes do ser do paciente que, uma vez acolhidos permite
gue o clinico possa sustentar a cterpglade da singularidade que é o outro. Estamos
nesse vértice compreendendo a sessao clinica como acontecimento polifénico, que

apresenta uma multiplicidade de narrativas e de modos de ser.

A guestao da coexistencia de diversos planos € uma das massatées, pois
por meio dela percebemos diferentes facetas, que compde a realidade. Ao longo de meus
trabalhos tenho assinalado a coexistencia dos registros ontico e ontolégico em um mesmo

evento. No entanto, Florensky nos alerta que cada registro diadeatem subjacente
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outros registros de realidade diferentes do primeiro, de modo tal, que cada registro mais
profundo de realidade, acolhe o registro anterior e a0 mesmo tempo o supera. Esse aspecto
relacionase a contribuicdo de Cantor (184%818) a teda dos conjuntos em matematica,
perspectiva importante ndo s6 para se comprender a formacdo da mente a partir das
imagens presentes no psiquismo, que possibilitam o aparecimento da capacidade de
realizar abstracdes, mas também o posicieaatiante deef potencial do paciente que

esta, continuamente, se atualizando em um modo tal que nunca se realiza plenamente.
Essas discussbes sao também abordadas por Florensky ao lado de Cantor, com a
compreensao da existéncia de diferentes infinitos (potencial I &agponto de vista

da clinica, o infinito potencial manifest@ como experiéncia agonica, e o infinito atual
acontece nas experiéncias de encantamento e sublime e nas realizagbes da pessoalidade
de alguém. Esse Ultimo aspecto tenho abordado em méas geiando afirmo que cada
pessoa é a singularizagcdo da histéria de toda humanidade. A multiplicidade comparece na

singularidade.

A escrita de um icone compreende esses diferentes principios, pois por meio deles,
o iconégrafo busca por meio de seu trabalksinalar o ser daquele que ele procura
representar. Por essa razdo, o icone nunca é um retrato, mas sim desvelamento do mistério
gue é a pessoa. O trabalho clinico procura realizar a mesma tarefa, ou seja, acompanhar
0 padente, com a esperanca de queem ser possa se atualizar, no seu caminho pela

existéncia.

Certa vez, um professor de iconografia me perguntou se eu era iconégrafo,

respondi que ndo e que eu era terapeuta. Ele sorriu e disse:

- Vocé é verdadeiramente iconografo! O seu trabalho € revelar icones vivos: a

pessoal
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PAVEL FLORENSKIJ: O PENSAMENTO COMPLEXO E A PSICOLOGIA
Marcio Luiz Fernandes?%4
Pontificia Universidade Catolica, Parana
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Resumo:P. A. Florenskij (18822937), pensador e cientista russo, reconhecido pelo seu
poliédrico interesse no campo do conhecimento, foi um dos defensores da necessidade de
um pensamento capaz de aproximar e descrever o real na sua multiforme complexidade.
O eloquente e convincente testemunho deste pensamento € a sua copiosa e ampla
producéo filosoficeeoldgica e cientifica. Em 1933 quando regime soviético decide levar
Florenskij para a prisdo em um campo de concentragdo, as cartas escritas aos familiares
tornamse ocasido para que ele pudesse refletir pela ultima vez sobre aquelas intuicdes
originais que estavam na base do seu proje
pretende mostrar como esta particular intencdo esta presente na correspondéncia
carcerdéia. O objetivo principal sera apresentar as cartas do gulag como uma obra que
consegue concretizar o ambicioso e sempre atual projeto de Florenskij em um modo
licido e exemplar, demonstrando a sua funcionalidade até mesmo nas condi¢cdes
dramaticas e proitivas de vida e trabalho.

Palavras-chave Pensamento complexo; cartas; Pavel Florenskij

PAVEL FLORENSKIJ: THE COMPLEX THOUGHT AND THE

PSYCHOLOGY
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Abstract: P. A. Florensky (1884937), Russian scientist and thinker, recognized for his
multifacetedinterest in the field of knowledge, was one of the defenders of the need for
a thinking able to approach and describe reality in its multiform complexity. The eloquent
and convincing testimony of this thinking, is his copious and comprehensive
philosophic&theological and scientific production. In 1933, when the Soviet regime
decides to arrest Florensky and take him to a concentration camp, the letters written to
his relatives become an occasion when he could reflect for the last time about those
original intuitions that were at the basis of its project on "integral thought". The article
aims to show how this particular intention is present in the prison correspondence. The
main objective will be to present the letters of the Gulag as a work that manage® @

the ambitious and always current Florensky's project in a lucid and exemplary manner,
demonstrating its functionality even in dramatic and prohibitive conditions of life and
work.

Keywords: complex thinking; letters; Pavel Florensky.

Introducao

O nome de Pavel Florenskij € mencionado na enciEldes et Ratid de Jo&do
Paulo Il e colocado entre os filésofos e tedlogos do século XX que souberam realizar
uma verdadeira sintese entre a fé e a razdo, o pensamento e existéncia, a experiéncia
cientfica e a vivéncia espiritual e, sobretudo, criaram condi¢cdes para a compreensédo e

o dialogo entre o oriente e o ocidente.

A contribuicaaedrica de Florenskij esta ligada, portanto, de um lado aos tesouros
da tradicdo ortodoxa russa e, por outro, a uetarthinada sensibilidade cientifica que
deseja transmitir um tipo de gnosiologia que comporta uma compreensao integral e

interdisciplinar do pensamento. Filésofos e teblogos como V.S. Solov'ev; M. M. Tareev;
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S. N. Bulgakov; N. A. Berdjaev; L. P. KarsaviR; A. Florenskij, Frank e V. Losskij
procuraram uma fundamentacédo ontoldgica para pensar a experiéncia humana. Para eles
o0 tema da kenosis (esvaziamento) representa o eixo central da filosofia e da teologia
ortodoxa de tradicdo eslavofila russa. Parauteras russos kenosisé um elemento
fundamental para a interpretacdo ndo sé de todo o sistema teoldgico, mas € uma categoria
a partir da qual todas as questdes antropologicas, psicolégicas e cientificas devem ser
repensadas. Para aqueles que elaboravamtaologia e filosofia dentro da tradicdo
eslavofila os motivos de tal interesse devem ser procurados na tendéncia destes autores
de ver na figura do Cordeiro imolado o destino e o traco essencial da prépria nagédo e da

6al ma russabo.

O realismo russo do inicio do século XX e a escola fenomenologica nasceram
conscientes da urgéncia de fazer frente ao positivismo e reconheceram, entdo, a
necessidade da renovacdo da propria gnosiologia. Uma renovacdo que leva em
consideracao os seguintesnas fundamentais: a dimenséo existencial do conhecimento;

a intersubjetividade; o apofatismo como experiéncia do pensar; a relacdo entre o
pensamentd seja teoldgico ou filosoficd com a cultura literéria, artistica, politica,

econbmica e ecoldgica. ReSafra o estudo das intuicdes destes alitquaacipalmente

0S russo$ fornece os elementos para a realizacdo de uma clinica na qual o analista possa
acolher a singularidade e a dimenséao-di&oursiva revelada nos gestos. No consultério

ias q uasifreqaenategafieremse a vivéncia de futilidade, de falta de sentido na

vida, de vazio existencial, de morte em vid
sofrimento, o mal, a comunidade e o desejo de construir uma nova sociedade mostram

que esteautores foram capazes de acolher o ontoldgico da situacdo humana.
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1. A originalidade de Pavel Florenskij: o modelo de um pensamento
complexo

Nesta comunicagdo pretendo acenar para alguns nucleos centrais do percurso e
pensamento de Florenskij como parte de um projeto de pesquisa que vem sendo realizado
em parceria com pesquisadores de trés distintas instituicdes, a saber: a PUCPR no
programa dg@os graduacao em teologia, a USP com o departamento de psicologia clinica
com os trabalhos do prof. Gilberto Safra e a Universidade Lateranense representado pelo
prof. Lubomir Zak. O foco de investigacao que partir da proposta de pdsutoradd
come@mos a realizar junto com o laboratdrio Prosopon era o de discutir as contribui¢cdes
da teologia para a psicologia e, em particular, examinar como a apropriacdo dos
conhecimentos teoldgicdsa partir de temas e figuréaspossibilitam a fundamentacéao

ontoldgica e a respectiva reflexdo sobre os processos de subjetivacdo contemporanea.

O alargarse do horizonte de compreensédo da clinica junto com novos quadros
psicopatol -gicos fAndemandam a interlocu-«o
tais como a antpologia, a teologia, a filosofia, para que o clinico investigador possa
abarcar a complexidade do fentmenoo (SAFRA,
observado a necessidade de assentar a prética clinica em textos de pensadores que

apresentem lucidadaboracfes sobre os problemas do sofrimento humanoegporqu

Nos textos desses autores sdo discutidas essas questdes nao s6 da Russia do inicio do
século vinte, como também, em tom profético, os problemas de nosso tempo, em que

a natureza humana se estilaaFrente a essa situacéo, recolhnem e emolduram a face
humana, explicitando o ethos. Para realizar esta tarefa criam uma obra resistente a
fragmentacdo da medida humana, evitando a abstracdo racionalista. S&o textos que
apresentam uma maneira diferentepg@sar, pois ao mesmo tempo integram 0s

vertices literario, filosofico, politico e religioso. (...) Esses autores escreveram obras



em que o ethos humano se explicita em seu registro ontolégico. (SAFRA, 2004, p.

33).

No elenco de autores aparece a figdeaPavel Florenskij,considerado um dos
maiores pensadores russos do século XX, chamado de Pascal ou Leonardo da Vinci russo
(ZAK, 2002; 1998). O pensamento e a obra deste matematico, filosofo, critico de arte e
tedlogo é ainda pouco conhecido no amtgieacadémico brasileiro. A sua obra reflete
tanto a experiéncia feita como cientista quanto teélogo ao buscar a verdade e a beleza a
partir das fontes, sobretudo no tesouro de sabedoria da Sagrada Escritura e dos padres da
Igreja. De fato, para Florenskienhuma férmula, definicdo racional ou sistema fruto da
atividade teoldgica ou cientifica pode substituir a vida, ou seja, as vivéncias da
criatividade e capacidade do ser humano de produzir o novo em cada momento (ZAK,
1998, p. 67). Logo depois de termircom grande sucesso seus estudos na prestigiosa
faculdade de fisica e mateméatica da Universidade de Moscou Florenskij escreve para a
mae dizendo que ele e seus amigos queriam se empenhar em encontrar as bases para
realizar o dialogoentreaféearazd;mt re a teol ogia e a ci °nci
entre a cultura eclesial e a cultura leiga e estar plenamente unido a Igreja, eis um dos mais
i medi atos objetivos de empenho pr8ticoo (C
sobressai, portanto, € umtatectual na contramédo do comportamento dominante do
ambiente intelectual da russa da época. Uma figura que, por sua vez;Se@diexto a
tradicéo religiosa e interessado em dedicar a sua vida a harmonizar as conquistas da

cultura universal com as quéss da cultura espiritual crista.

No texto intituladoEmpiria e Empirismpescrito em junho de 1904, alguns meses
antes de entrar na Academia Teolbgica de Moscou, Florenskij pde em relevo a

necessidade que o cientista tem de se colocar diante da expes@nam:
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Se uma das finalidades da concepijiésdficocientificado mundo é a contabilidade

da consciéncia (expressao de Dostoevskij) em relacdo a cada aspecto da realidade, a
possibilidade de recolher na consciéncia cada elemento do mundo e dmlevatae

cada uma das suas partes, entdo o objetivo da experiéncia cientifica (entendendo esta
palavra no seu significado mais amplo) é de descompor os elementos e 0s aspectos da
realidade, de coloe®s em destaque e delimitar os seus confins. Mas paradaie

trabalho de separacéo, a consciéncia deve poder dispor de algo sobre o qual poder
operar e este algo € que ja esta presente no espirito. Este algo ndo é dado
imediatamente, mas vem a ser elaborado, se revela por meio de um processo
inconsciente eguticular, que seria mais interessante chamar de experiéncia comum.
(...) A experiéncia cientifica pressupbe a experiéncia comum e deste modo se
compreende a caracteristica desta Ultima. A tarefa da experiéncia cientifica é aquela
de colocar em evidénciadistinguir, jA a segunda é aquela de fornecer experiéncias
gue tenham maior ressonancia, um material que possivelmente ndo tenha estado
colocado em evidéncia, nem tenha sido feito um trabalho de distin¢ao.

(FLORENSKIJ, 2014, p. 126).

Outro ponto a considar € a originalidade de Florenskij em propor uma reflexao
teoldgica radicada no terreno da gnosiologia. Para ele a arinad®ntido cristdo mais
profundo- per mi t e explorar 0 terreno do conhe:t

i ndi spens8vel da vidabo:

A amizade d4 ao homem a autoconsciéncia, revela onde e como é necessario trabalhar
sobre si mesmo. Mas estatotransparéncido Eu se obtém somente na acao
reciproca, vital das pessoas que se amam. A comunhé&o da amizade é a fonte de sua
forca. Santo Inacio o Béoro, indicando a forgca misteriosa e taumaturgica que o0s

crist«os recebem da vida comum, escrevi a
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mais frequentemente para agradecer e louvar a Deus porque quando VOCés estao
estreitamente colocados emum Unicpur s «o abatidas todas as
Aqui ele nos esta dizendo que a comunidade do amor ndo deve$engarma ideia

abstrata, mas exige absolutamente manifestacfes sensiveis e concretas até chegar ao
estreito contato. E necessario ndo s6 sseareciprocamente, mas estar juntos de

forma estreita. (FLORENSKIJ, 2010, p. 56).

Podese, portanto, dizer que a concep¢do que tem o pensador russo sobre a
gnosiologia pode ser definida, a luz do atual desenvolvimento do pensamento filosofico
e da epistemnlogia da ciéncia, como um modelo de pensamento complexo. E € por este
motivo que privilegiamos o estudo sobre P. A. Florenskij a respeito da complexidade do
real e sobre a teoria do Aconhecimento gl ob
cientificas estdo permeadas pela sensacdo do mistério presente na realidade que, por sua
vez, e, portanto, nos fazem pensar na experiéncia de correspondéncia vivenciada pelo ser
humano entre ele e a natureza porque fAnatur
emrtes equipotenciais entre si € 0 conjun
percepcédo do real deve ser compreendida a luz da teoria do simbolo que Florenskij (2007;
2003) elabora e considera fundamental para o seu pensamento. Segundo nos diz o
estudiosZak (2014, p. 27) tal teoria diz que tudo o que aparece, isto €, o fenébmeno, ndo
€ outra coisa sendo a porta na direcdo de algo ainda maior, que estarald@mgeno
Algo que é realmente presente no fendémeno, fundando o seu ser (enquanto fenémeno) e
dand-se a conhecer por meio dele. Tal teoria vé no real um conjunto de inumeraveis
niveis ou estrato§ semel hant e a uma <cebolgueddei ta de
interdependentes e reciprocamente comunicantes. O nivel que estd mais na superficie
temoseufuament o naquel e fescondi dod que est 8§ ¢

superf2ciedo ® o s2mbol o. Nos diversos escri

21C



concepcao que exige a atencdo no exame da realidade. Em outros teretesséria
umaatiuede empatia gnosiol . -gica para saber esc
0 que existe. Assim, para Florenskij ter a capacidade de apreximard o Ar i t mo o d a
€ possivel na medida em que o sujeito e 0 objeto do conhecimento estabelecem uma

relacéovital.

2. As cartas da priséo

A luz das recentes pesquisas em arquivos aparece evidente que o elenco dos
escritos das prisfes e, de modo particular, do material das correspondéncias carcerarias
representam uma fonte documental extensa e importante paesqssps. Entre os
escritos do periodo do totalitarismo de Stalin ainda é poumo talvez quase nada
conhecido na América Latina as cartas do gulag (campo de concentracdo stalinista) de
Pavel A. Florensk#®, fuzilado pelo regime em 1937 com a acusagfista de ser um
colaborador contraevolucionario. O material produzido na priséo por parte de Florenskij
foi ja traduzido em lingua espanh®e, antes ainda, apareceu na I&ljsonde encontra
um enorme sucesso editorial e esta sendo buscado pardaitotodas as idades, credos

religiosos e das diversas camadas sociais.

Estas cartas sdo consideradas pelos estudiosos como o 4pice do pensamento e a
sintese de toda obrade Florenskij. iata de uma esp®ci e de fAcantc
sdo resumidae explicadas as mais profundas intuicdes do sabio cientista que, quase de

modo visionario, teria previsto o desenvolvimento dramatico da histdria russa e européia

205 As cartas foram publicadas emMAF.ORENSKS®S A Y Sy A 2 @ (OBra eénNiadavolimdsy | O K
adauUzr az2aldl wmMpoyd

206p A, FLORENSKlartas de la prision y de los campB&/INSA, Navarra 2005.

207 A traducdo italiana de uma parte das cartas encosga@mP.A.FLORENSKIENoON dimenticatemi». Le
lettere dal gulag del grande matematico, filosofo e sacerdote rugablicada por Oscar Mondadori,
Milano, e em 2013 chegou a sétima edigdo.
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da primeira metade do século XX, empenhaselma busca por um remeédio para a forga
destrutva do espirito bélico. Estes escritos revelam a preocupacdo de Florenskij em
manterse fiel aos lagos mais originais das relagbes afetivas com os seus amados
familiares e transmitithes os sentimentos, as reflexdes e as experiéncias interiores por
ele vvidas, justamente no momento da historia, em que se revelava a forga autodestrutiva
do homem moderno que estava como que entregue ao seu proprio sentir e querer, enfim,

imerso na escuridao abissal da violéncia.

Um exemplo é a carta escrita a sua mulinerl® de outubro de 1936 quase um

ano antes de sua morte:

Faz tanto tempo que ndo tenho tuas noticias...Aqui, ainda que possa parecer
estranho, tenho uma série de imagens impressas ligadas ao Caucaso: aquelas dos
rostos, das linguas e da natureza (...JniAha memaria visiva, ainda que débil

com relacdo a infancia, é ainda muito forte, de forma que vejo claramente dentro
de mim o teu rosto. (...) somente por meio de vocés passa o fio que me liga a vida,
tudo o resto me interessa somente com relacdo a.vacidso pode parecer
estranho porque eu me deixo absorver pelo trabalho. Mas trabalhando me parece
poder estar com vocés. (....) Talvez eu erre, mas eu faco este trabalho sempre em
referéncia aos filhos, na esperanca que o meu material possa sevinpHrsi

eles. Do resto, no meu coracdo me dou conta que somente cada um
individualmente pode recolher o material para tirar as proprias conclusdes,
enquanto aquilo que € recolhido por outros com uma certa perspectiva,
normalmente é pouco utilizado. Mas ei@a!!! n0s nos damos conta da vaidade

dos esforcos mas se espera sempre... Talvez o sentido deste trabalho € s6 aquele
de fazer saber aos filhos que penso sempre neles e que procurdhasidamo

posso. (FLORENSKIJ, 2006, p. 3331).
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Podese dizer ge as cartas constituem uma heranga humana e cultural de grande
valor e de universal destinacdo. Na medida, pois, em que Florenskij se revela uma
testemunha da dignidade, do ethos e da memoria dos relacionamentos, os leitores passam
a reconhecer também amplicacbes e o significado da perda e do esfacelamento do
humano provocado pelas i1 deologias totalit 8r
também na contemporaneidade. Nesta visdo, o estudo e a leitura destas cartas permitem
olhar para o sofrimento neemporaneo sob uma nova luz. Basta pensar, por exemplo,
quanto isto é pertinente para as questdes da formacdo de um novo tipo de conhecimento
para a clinica psicolégica. Nas cartas Florenskij insiste em mostrar tal abertura a

totalidade dos fatores, tabmo se vé nas linhas da missiva a sua filha Olga:

De fato, todo conhecimento ndo deve ser uma espécie de coagulo autossuficiente
na alma, mas uma linha auxiliar da nossa relagao vital com o mundo, do nosso
contato com o mundo. Isto que eu disso do contextimrtem um significado geral

e se refere seja a arte, seja a filosofia, seja a vida cotidiana. (FLORENSKIJ, 2006,

p. 325).

Certo € que, nos escritos da prisdo, Florenskij reflete sobre a pessoa humana a
partir deste horizonte ontoldégico no qual o espagomndstério, do enigmatico, da
criatividade e da subjetividade ndo sdo negados. Nesse contexto, compeeemaativo
principal também desta comunicacéo, pois se deseja oferecer uma pequena introducéo
na qual seré possivel reconhecer imediatamente odopaglemento central e nuclear
daquilo que o autor conseguiu nos transmitir nas dificeis condi¢cdes do gulag das ilhas
Solovki. Convém, todavia, ter presente que, embora a palavra Gulag ja tenha se
transformado em simbolo da rede de repressédo da amnti§a Boviética, o lager das
il has Solovki foi transformado pel os bol che

0s crist«os russoso (RICCARDI, 2000, p. 34)
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No epistolario, escrito desde esta ilha do martirio, ndo aparecem as elaboradas
intuicdes flosoficoteoldgicas e os refinados contornos da arquitetura especulativa que
caracterizavam grande parte das obras de Florenskij antes de sua prisdo. Convém ter
presente que ele foi obrigado a viver em um ambiente infernal e, assim, o tempo para a
meditacé foi praticamente devorado pela cruel engrenagem carceraria. AO mesmo
tempo, em razao desta penosa situacao, Florenskij conseguiu propor reflexdes com tons
mais intimos, espontaneos e originais sendo capaz de descrever as vicissitudes de seus
dias na pri8o, as surpresas, as ambiguidades, 0s sentimentos mais profundos que
habitavarano como homem de fé e sacerdote. Um exemplo muito bonito a este respeito
sao os diversos relatos que Florenskij faz a respeito dos sonhos com seus familiares e,
além disso, ostatos das recordacdes de infancia a respeito dos seus pais: (em carta a sua

filha Ana de 45 de julho de 1936):

Me recordo muito frequentemente da morte de meu pai. Ele tinha alguns sonhos
(ou também eram visBes) de viagens, ou de migracdes nomadepaguss esem

fim da Asia. E o pensamento da abundéncia o aterrorizava. E me dizia:
normalmente se pensa que a humanidade vai morrer pela caréncia de algo. Para
mi m, ao contr8rio, ® claro que i r8 morr
muito causa sempreado, desde a minha infancia, porque com a abundancia
parece que irrompe o caos sem forma, que vocé nao esta em condi¢des de governar
e que sai do controle. Onde ndo existe uma composi¢ao, ndo pode existir nem
mesmo a compreensao, mas a composicao contplaride. O que é a coisa mais
importante em uma obra de arte? A cornice, 0os confins no tempo, o inicio e o fim.
Se nad houver os confins, o limite, ndo € possivel nem mesmo a serenidade. A
capacidade de limitese a si mesmo €é a caracteristica da maestria

(FLORENSKIJ, 2006).
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Mas, enquanto o regime totalitario procurava meios para censurar qualquer
referéncia a fé em Deus, Florenskij encontrava o caminho para falar da profundidade do
mistério que habita 0 mundo, por meio de cartas que testemunham o valor da memoria e
deixam trasparecer o horror pela dissolugdo da consciéncia histérica da dignidade
humana. S&o cartas escritas nos raros fragmentos de tempo livre, depois de vencido o
cansaco de dias massacrantes de trabalhos forcados. Estas missivas sao, portanto, uma
apaixonada @nfissdo de quem consegue ser fiel as proprias convicgdes nas condicbes
mais draméticas, de quem sabe colher a verdade profunda de tal vivéncia e mantém a

esperanca, nao obstante enceseelespojado de toda a dignidade humana.

Mas, afinal, quem séo ogstinatarios destas correspondéncias de Florenskij? A
maior parte das cartas sdo enderecadas a sua mae Olga, a mulher Anna e aos cinco filhos.
A filha menor, por exemplo, Mar@inatin tinha apenas nove anos quando o pai foi preso
pelo regime. O nosso autpreocupotse em numerkas para, desse modo, poder ter um
minimo de controle da trajetdria e destino uma vez que elas eram submetidas a severa
censura dos carcereiros 0s quais, de vez em quando, confiscavam aquelas consideradas
inoportunas para expedioa Aimundo externoo. Em tantas oc:
recordacdo das fadigas encontradas pelos prisioneiros paralasdpprque era
extremamente dificil encontrar o papel e a tinta para escrever. Em geral, cada texto era
redigido sobre a paginaugdla de um caderno dividido em quadrados, subdividida em
partes distintas e, em seguida, cada parte era destinada a um membro da familia: a mée,
a mulher, aos filhos e filhas. Cada membro da familia podia ler separadamente a sua carta
pessoal na qual, toda, ndo faltava uma referéncia e uma saudagéo a todos 0s outros
membros. Dewse recordar o habito de Florenskij de escrever com o desejo de criar um
ambiente de intercambio entre todos aqueles aos quais se dirigia. Desse modo, ao escrever

a filna menor Mria pede no final para que ela deixe uma saudacgao para a mae e que cuide
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do irmdo e, do mesmo modo, faz apelo aos outros filhos para compartilharem as
descobertas realizadas. Com efeito, o que estd presente aqui, ssbldea@ovo, € a
dindmica relacinal e pedagdgica de Florenskij preocupado com o crescimento humano,

cultural e espiritual dos seus filhos.

Ele desejava introdu#ds nos segredos tanto da compreensédo das obras de arte
quanto do conhecimento dos fendbmenos naturais e das pesquisasasertiénfase é
colocada sobre o fato de que tudo o que exi
esta, mesmo na diversidade dos fendmérsegam eles naturais, conectados com a vida
e a existéncia enquanto tal, sejam eles de tipo cultusahcaracteristicas universais. E
esta estrutura interna que deve ser buscada quando se observa a natureza, como também
quando se léem as obras literarias ou se escutam as obras musicais. E exatamente sobre
esta estrutura que Florenskij se detém na cartdaeaddlga em 22 de fevereiro de 1935.
Ele deseja ensida a reconhecer o que € tipico da estrutura das melhoras obras literarias
que, por sua vez, por ®m, trazem as marcas
fendmeno do mundo real. Ou sejaaslpossuem uma constituicho marcada pelas
polaridades e, portanto, indicam ao leitor a importancia de reconhecer a presenca das

contradicbes em cada fendmeno observado. Ele explica:

Quando vocé |é uma obra, procure entender como ela foi construidatdodego

vista da estrutura e, mais especificamente, qual a finalidade deste ou daquele
particular ali presente. Deste ponto de vista, sdo particularmente interessantes as
fraturas da exposicdo, as repeticoes, os deslocamentos no tempo e no espaco e,
principalmente, as contradicbes. Em geral bisscaxplicar as contradicdes como

a luta entre algumas versbes e como tramas embrionarias que irrompem na
narracao principal. Do ponto de vista psicolégico isto acontece de modo frequente;

0 essencial, porém, quardcestrutura ndo é compreender de onde provenha um
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certo tema da trama, mas por qual razdo, por qual motivo ele foi mantido pelo
autor, ndo obstante as contradicbes com o tema principal. Ao contrario, quando
se examina bem, v& que tal contradicdo serpara intensificar o efeito estético

da obra. De tal forma que a contradicdo aguca a atencao do leitoisePdider

gue quanto mais grandiosa é uma obra, tanto maior sdo as contradicdes que

podemos encontrar nela (FLORENSKIJ, 2006, p-1548).

Como se dduz de outras cartas do gulag, a polaridade é s6 uma das caracteristicas
da Aestrutura internao dos fen®'!menos do r ea
uma prova do fato de que a interioridade dos fenbmenos é de uma grande complexidade.
Ora, eta comeca a manifestae na medida em que alguém consegue Rse@nitle
paciéncia, aproximané®e dos f enl!menos respeitosamente
secretado que ressoa do interior del es. De f
qualquer undos particulares fendmenos, percebe ainda com maior clareza neles a
mesma complexidade observada na dimensdo macrocosmica. Florenskij reflete sobre
todas estas coisas em uma carta enderecada ao filho Kirill, no periodo em que este ja
estava encaminhadgmara as pesquisas cientificas no campo da astrofisica. Ele adverte o
filho para prestar atencéo e €& conta de que quando na pesquisa temos a impressao de
aproximarmenos de algo simples, de facil explicacdo e descri¢do, entdo sim, podemos
saber que tampressado nao corresponde quase nunca a realidade. Entretanto, ela acontece
ou Apela insufici®°ncia dos meios t®cnicos ¢
2006, p. 358, Carta de 238l de dezembro de 1936). Contudo, a impressdo € uma coisa e
a verchde outra e esta uUltima comeca a emergir quando a pesquisa cientifica renuncia a
confiar nos esquemas abstratos, construidos a priori e passa a favorecer um pensamento
gue nasce e se desenvolve a partir de uma experiéncia concreta. Por sua vez, as

experie(k i as coti dianas demonstram que fAa compl ¢



di mens»es e de certas complica-»eso, por

componentes inusitados.

Conclusao

O epistolario era o unico instrumento de comunicacdo que mantinhen$Ki
conectado com o mundo externo. Até o fim da vida a correspondéncia foi capaz de
infundir no prisioneiro a esperanca, novo vigor e razdes para viver e pensar. E isto que se
conclui das palavras escritas a poucos meses antes do fuzilamento queusgrhaga
sido anunciado: ATenho a sensa-«0 que a e€es;
seja interessante, e s6 o fato de conseguir, de qualquer modo, comen@an VOceés,

desperta o meu pensamentoo (FLORENSKIJ, 200

As cartas sdo a damentacao da experiéncia comunicada por Florenskij de conexao
com a totalidade da realidade e onde o autor russo mostra a necessidade fundamental de
aprender a arte de viver que, segundo relata, consiste em preencher cada instante da vida
com um conteudsubstancial. Em julho de 1936 escreve a Annulja recordando que a luta
de sua vida era com o desejo ilimitado de sua alma, mas reconhecia que a sabedoria
prov®m da capacidade de saber delimitar: nAC
existir uma verdagira compreensdo, mas qualquer composi¢ao artistica, por exemplo,

comporta o | imitedo (FLORENSKIJ, 2006, p. 31

As cartas, portanto, segundo nos afirma Zak contém a doutrina de Florenskij sobre o
pensamento complexo. Na verdade, elas mesmas séo a icagéaetdeste modo de
pensar. Tratse de um verdadeiro e proprio testamento que o pensador russo deixa aos
familiares e, por meio deles, para toda a humanidade. Assim, as cartas da prisdo sdo um

convite para elaborar uma fenomenologia simbdlica em vistaud pensamento
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complexo. A sua atualidade é, sem davida a mesma, sendo maior, com relacao ao tempo
na qual foram elaboradas. S&o cartas redigidas com as méaos algemadas pelo sofrimento
e terror e 0 seu conteudo expressam as vivéncias de alguém que trewesaterer os

altimos anos da vida em um dos mais cruéis e infernais gulag do século XX.
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Resumo: O presente artigo toma como texto base o capitulo oitavo da &staustura

della persona umana. Corso de antropologia filosofieaEdith Stein intitulad® ser

social da pesso® motivo da escolha dexse a grande énfase na conceituacao da pessoa
humara e suas rela¢ges sociais 0 que possui relacdes diretas com a empatia e com a ética.
A sociabilidade humané discutida a partir dos quatro aspectos apresentados por Edtih
Stein: atos sociais, relacdes sociais, formacdes sociais e tipos sociais. Cotivo addje
apresentar as contribui¢cdes de Edith Stein a andlise do texto consiste nos seguintes passos:
introducéo do contetdo, andlise do ser social da pessoa, comunidade povo e implicacdes
para a vivéncia ética.

Palavras-chave: Pessoa; Comunidade; Relac@®sa e inter pessoais.

PERSON-COMMUNITY AND INTERRELATIONS IN EDITH STEIN'S WORK

Abstract: This articleis based otheeighthchapteo f Edi t hiSthei 8 6fs utce xtr e
the human person: | ectures on sodalbeimgs ophi cal
t he p eWeschoose to focus this particular chapter because it puts emphasis on

theconcepof human persoandhis social relationsyhich diredly concerns a reflection
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on empathyand ethics.The human sociabilityis discussedbased on fouraspects,
according to Edith Stein: social acts, social relations, socialformations and
socialtypes.In orderto presenthe contributions oEdith Stein, ow analysis of her
text follows these stepsntroduction of thecontents;analysis ofthe person as a social
being;communityandpeople;and implicationdor an ethicalife.

Keywords: Person; CommunityfEmpathy.

Introducao

Edith Stein, ainda jovem estaitte, se interessa pelo temapgassoa humanae,
encontra no método fenomenoldgico de Edmund Husserl o fio condieittoda sua
producao intelectual. A compreenséo da empatia, qual é a esséncia desse ato, como ele é
possivel e 0 que nele esta implicitojdea uma profunda andlise antropoldgica, fazendo
da investigacao sobre a intersubjetividade um caminho para conhecer a esséncia da pessoa
humana. Assim, a partir da analise da empatia a fildsofa compreende que a dimenséao
social e a dimensdo intersubjets&o constitutivas da pessoa humana. Contudo, a pessoa
ndo é absorvida na vida da comunidade, sua particularidade ndo s6 é preservada, mas é
necessaria para a configuracdo da identidade pessoal. Mesmo identificando tracos
tipicamente comunitarios na pesstragos de carater semelhante aos demais membros
da comunidade, ainda assim a pessoa preserva sua peculiar individualidade. Assim,
pessoa e comunidade nos escritos steinianos sdo termos ontologicamente
interdependentes.

A comunidadet considerad@manalogiaa pessodhumanasendoessenciapara
suadefinicdoe paraa apreenséale seusaspectoriginais, parao reconhecimente o
posicionamentodas pessoasA relacdo comunitéria é apresentada como elemento

essencial para o processo de formacdo pesgoaklacdo pessoecomunidadeé
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essencialmentemarelagcédode interdependénciaonstitutiva,ondeos aspectos ativo e
passivo- da pessoae da comunidadesdo necessariosio processode tornaremse si
mesmasp quesopodeacontecean partirdeumaaberturareciproca STEIN, 1996).

A comunidade é identificada objetivamente como uma forma de agrupamento
social como sdo as familias, os povos, as comunidaelegficas, religiosas, etcA
comunidade € observada seu aspecto objetivo como forma social, mas € olhada por
dentro a partir dos seus aspectos constitutivos formados pelas experiéncias dos seus
membros. Edith Stein sustenta que a fundamento de todas as comunidades, da mais ampla
até a mais restrita, exésuma comunidade universal por ela denominada de humanidade.
Suas contribuicBes sdo valiosas ferramentas para discutir os aspectos essenciais do ser
pessoa e do ser comunidade e, a0 mesmo tempo, sugerem pistas para o desenvolvimento
e a ampliacdo de umaoisofia social e politica da sociabilidade.

Tomamos como texto base para o estudo da sociabilidade humana o capitulo
oitavo da Estrutura da pessoa humandedicado a analise das relacbes sociais
fundamentada em quatro aspectos, a saber: atos sociagdeseknciais, formacdes
sociais e tipos sociais. Ninguém nega que, do ponto de vista biolégico, todos os seres
pertencem a uma espécie. Ainda, ninguém nega que linguisticamente ou conceitualmente
se possa admitir que exista um género ou um tipo naturalejiémos humano. Mas,
afirmar que existe uma comunidade humana € problematico porque essa implica
necessariamente uma particular relacdo entre os seres humanos. Contudo, sabemos que
muitos pensadores colocaram em duvida essa possibilidade, afirmamdntiugéncia
histérica ou a dependéncia do poder. Mas quando examinamos 0s discursos sobre os
direitos humanos que giram ao redor das questdes dos direitos inalienaveis, da violéncia,
das graves violac¢des da dignidade humana, logo invocamos as afirntagboasas de

uma comunidade humana como também a inviolabilidade das pessoas humanas. Num
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mundo globalizado marcado pela légica do individualismo e da indiferenca qual € o
sentido do An-so, da comunidade humana? QuUe
fundamentar nosso agir, querer, pensar e crer a tolerancia, a acolhida, a divisao, a

solidariedade, o conflito ou a relacdo? O ato empatico possibilita colher no outro um

existir como o0 meu, A® um ato que dsenda o0 :
ci vi s, testemunha a comuni dade c¢como rel a- «
2014, p. 11).

Sob essa perspectiva a comunidad@ €é apenascompreendidacomo
agrupamentdumano,masestruturalmente um tipo de relacéointerpessoalmarcada
pelo posiconamentoda pessoaa partir do uso de sua raz&o e liberdade.E na
solidariedade, no agir ético que se encontram os elementos constitutivos da abertura para
0S outros, na eficacia positiva de cada acdo ou intervengdo reciproca, na unidade ou
globalidade desas relacdes. A solidariedade é a manifestacédo da forca vital comunitaria
e, a empatia ndo é somente um ato intencional, fonagtivo e performativq porque

coloca em movimento a relagéao e, por sua vez, a testemunha e a preserva.

O ser social da pessoumana: germe embrional de comunidade
O capitulo VIII daEstrutura da Pessoa humarfa013), dedicado as relacbes
pessoais contém valiosas paginas para compreender a intencionalidade e a
performatividade dos atos sociais. Edith Stein inicia o capitulordeafdramatica com
a seguinte afirmacéo:
Considerar um individuo ilhado é fazer uma abstrac&o. A existéncia de um homem
é existéncia em um mundo, sua vida é vida em comunidade. E essas ndo sao

relacbes exteriores que se dao a um ser existente em sSi AT Si; O estar
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inserido como membro em uma totalidade mais ampla ja faz parte da estrutura do

ser humano (STEIN, 2013, p. 185).

Compreendemos imediatamente que ser uma pessoa humana significa viver em
um mundo social, estar em comunidade. O conceito de pessoa humana de Edith Stein,
entendida como unidade de corpo, psique e espirito, € fundamental e perpassa o conjunto
de suas obrd#osoficas. Desde o inicio de sua investigagcdo a pessoa humana possui uma
esséncia fenomenoldgica e constitui a base de todas as ciéncias, porque é a pessoa humana
que faz progredir as ciéncias, taptora aprender a se conhecguanto para aprender a
cnhecer a realidade em que Vvive. Edith Stei
do ser social do humano como um ser adiza atos sociais; vive relacdes sociais; é
um membro das estruturas sociais e € um tipo social.

Sabemos que o conceito de comdade humana emerge na Ultima parte da
reflexdo de Edith Stein. Neste capitulo Edith Stein apresenta a ideia embrionaria de
comunidade universal humana universal, definida por ela de humanidade. O conceito de
comunidade ndo se encontra, nem no seu tratabie a empatia, nem nos escritos de
1936 e de 1938, menos ainda nintroducao a filosofig1998). Os germes de um sentido
mais amplo de comunidade encontraenna obr&Jna ricerca sullo Stat¢1993), onde a
filésofa afirma que o estado é um tipo de aoidade que se coloca entre as formas mais
restritas de comunidade, a familia, a igreja e o povo. Nosso objetivo €, portanto, mostrar
a origem da ideia de comunidade esbocada nas aulas sobre antropologia filoséfica de
Munster, um conceito que Edith Steiesénvolvera na sua obra mag8ar finito e Ser
eterno(1988).

Analisaremos a seguir 0S quatro aspectos que caracterizam o ser social da pessoa
humana apresentados no capitulo oitavo da Alestrutura da pessoa huma(&rEIN,

2013, p. 185199).
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Edith Sein, entende poatos sociais,0s atos do eu, ou seja, 0s atos que se
entrelacam com a competéngpearformativado humano. Tratae dos atos pelos quais
uma pessoa se dirige a outra pessoa por meio de perguntas, pedidos e ordens. Todos esses
atos sdo di@dos pela vontade de motivar a outra pessoa a assumir um determinado
comportamento. As pessoas, juntas, ddo vida a um contexto supraindividual que inclui
entre ambas as pessoas. Os atos sociais pode se expressar no interior de um contexto
axiologico, que inlui 0 amor, o respeito e a admiracdo. Edith Stein considera que no caso
dos atos de valorizacdo pessoal, embora os valores ndo possam ser compartilhados e
reconhecidos, é possivel ainda reconhecer estes atos como sociais, porque envolvem mais
de uma pessp embora esta Ultima possa ndo estar envolvida diretamente na acdo. De
acordo com Edith Stein existe uma terceira categoria de atos sociais constituida por
aquelesque possuem a forga de produzir ou anular uma determinada realidade objetiva
no mundo socia

(...) assim, uma promessa produz o direito de exigir sua realizacdo: este direito

ndo se cumpre por si s6 mediante o cumprimento da promessa, ou SO através da

renlncia a sua satisfacdo pela pessoa a quem a compromisso foi realizado. . Todo

o direito paitivo possui este carater. Todos o0s atos sociais ja pressupdem

existente um consenso acerca dos acordos entre as pessoas (STEIN, 2013, p. 187).

Para aselacdes sociaisEdith Stein sustenta que essas pressupdem um contexto
de conhecimento compartilhado entre as pessoas, fazendo assim emergir a centralidade
do eutu: as relagBes sociais ndo sdo somente alg)esas acdesntrepessoas. Trata
se de uma gramatica fenom&gca da relacdo ndo simplesmente teorizada, mas
Avividao e ilustra esta viv°ncia da seguint

Até que eu vivo sentimentos de amizade em relacéo a alguém sem que o outro

tenha consciéncia e lhes retribua, ndo existe ainda amizade entre ndés. Somente



guando dois seres humanos expressam reciprocamente seus sentimentos, apenas

guando um conhece as ag¢bes do outro e lhes retribui, ocorrera uma relagédo de

amizade. As pessoas nesta relag@m amigasA partir desse momento, esta
relacéo faz parte do seargessoal e contribui para determinar sua vida [/136].

(STEIN, 2013, p. 187).

Aqui se coloca a classica visdo steiniana das experiéncias comunitérias: a
solidariedade que caracteriza as relagdes sociais pode ser alcangcada somente quando as
pessoas compradem ou sdo conscientes do sentido construtivo do que significa viver
na experiéncia do outro.

A pesso& membro da estrutura soci@dith Steirressalta nestdéerceiro aspecto
gue a comunidade é a mais alta forma de sociabilidade e revela uma estritéia
onde convergem tanto as relacfes quanto os atos. Enfatiza a relacéo entre as partes e o
todo, e mais especificamente a relacd@@wo, ednds. Contudo, as comunidades néo
S«0O pessoas, mas s«0 semel hant e dalarade est as.
comunidade num sentido mais amplo ndo somente onde existem relacdes reciprocas
entre as pessoas, mas onde as pessoas se apresentam também como unidades, no interio

das quais essas se ligpmamms 06 ( STEI N, 2013, p . 1i88) . Os

sdo aqueles de histéria, espirito e valores relacionados com a ideia dea n ina a s : A
base de cada comunidade humana, tanto dagque
substancial o, hg8 uma comuni dade universal C

o0 homem é desde sempre um ser social inserido numa comunidade, mesmo que nao esteja
consciente disso. Porém, o que da dignidade e consisténcia a humanidade, em ultima
i nst ©nci a, ® o fato de eDeaussoe,r opuarsejca,p es ws

eda fundada em Deus (STEIN, 2013, p. 189).
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Mas qual é a relagdo entre a constituicdo essencial do ser humano e os lagos
comunitarios? Para avancar no aprofundamento desta temética as fontes mencionadas
por Stein sdo: D. von Hildebrantetafisica da comunatle (1930) e F. Ténnies,
Comunidade e Socieda(lE887). Stein também fez referéncia a esta ultima no ensaio de
1922, Psicologia e ciéncias do espirito. Contribuicbes para uma base filosdfiaes
precisamente na introducéo do capitaldividuo e comunidde Assim como a unidade
do A n- s-onidadaé perpassada pelas ideiaaltigidadee deespirito,o0 nésé
para Edith Stein fundado teologicamente; e, em nota, faz referénCiarjpios Christi
Mysticum Lé-se:

E possivel falar de comunidade emntido amplo, ndo sé onde ha relacdes

reciprocas entre as pessoas, mas l4 onde essas pessoas também se apresentam

como unidade, dentro da qual estéo ligadas a um nés. Essas estruturas podem ser
transitérias e temporérias; podem, contudo, ter uma corgestfure vai além do

atual estar junto de pessoas; falo da comunidade no sentido estrito do termo

guando h&d uma comunidade de vida permanente entre pessoas, que atinge até as

profundezas, e Ihe atribui uma marca duradoura; uma comunidade que nao se
funda sonente sobre relacdes passageiras ligadas ao presente, mas também sobre
lacos objetivos supraindividuais, que possui sua prépria lei de formacéo segundo

0 que se realiza e se desenvolve, da mesma forma que uma pessoa humana

individual (STEIN, 2013, p. 18&89).

Chegamos ao ultimo aspecto o da sociabilidade, istotéasocial O singulo
ser humano compreendido como membro de uma comunidade é também um tipo. Edith
Stein observa que um individuo pode possuir no seu ser algo em comum com 0S outros
no interor de uma comunidade, mas existem também diferencas que o distingue dos

outros. Ela exemplifica com dodistintos tipos de alemaeSuabia e Bavarian. Uma
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pessoa pode pertencer a diferentes comunidades e podem existir numerosos tipos que
convivem em uma&omunidade particular. Edith Stein quer mostrar, dessa forma que
existem diversos tipos de seres humanos e que sdo pessoas. Todos pertencem a
comunidade humana universal que ela chama de humanidade.

Analisa a etimologia grega da palavra tipo, fazendorrmpta nos encontramos
diante de um territorio ontoldgico, porqiygwoss i gni fi ca fAaquil o que
um todo configuradoo:

Typos em grego significa, em primeiro lugar, golpe, colisédo, e depois aquilo que

é formado, que se configura de certa manemavirtude de uma manipulagéo

externa. Neste sentido, é utilizado tanto em referéncia a técnica de escultura

guanto em referéncia ao carater [...]. Ndo é possivel designar o ser humano como
tipo em sua particularidade se esta caracteristica € consideradarrepetivel.

Se se define um tipo como um todo configura@estaltganzgsque pode se

apresentar em uma multiplicidade de exemplares, de tal modo se poderia resumir

o que é indicado pelo significado da palavra de acordo com o uso linguistico atual

(STEIN, 2013, p. 192).

O fundamento interior do tipo social implica a possibilidade de uma
transformacaalo que ja é formado: pode assim surgir um elemento que ndo se sobrepbe
nem se justapde, mas gera o0 novo. Mas, na formacdo da pessoa é necessariarconsider
algo para além do contexto social em que estd inserido e do qual assume inimeras

caracteristicas. Se, na fé, asstsaeDeus enquanto o criador, e desteseréa alma,

®

reconhecs e 0 ser humano enquant engamitcaodgr scer dw

alma o que lhe ha de mais proprio (STEIN, 2013, p-1I7&).

Comunidade povo
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Quanto ao conceito de Povo, Stein (2013, p-AB®) aponta que este é formado
por individuos, tem uma histéria e um local geogréfico, e suas acbes sdo determinadas
pelos seus membs, dos quais ha aqueles que possuem a mentalidade ou consciéncia do
todo e se dedicam a ele. Também o povo tem relacdes internas e externas, a segunda se
d& com outros povos e a primeira no ambito interior de formac&o, organizacdo e
linguagem, ou seja,ne sua cultura. Assim, um povo possui lagos de sangue (mas néo
somente), se baseia em uma comunidade espiritual, e tem em seu horizonte a
possibilidade de organizae em Estado.

Para Stein, nascer em um povo, mais do que receber dimensdes deste-lmassumi
na medida em que se desenvolve, é também agir dentro do povo. O modo de ser de um
povo esta afinado a sua cultura e ao seu sentido, que mesmo que 0 povo desapareca pode
permaneer, com isso se encontra uma realidade para além do tempo. E a grande
i mport®©ncia do conceito de povDe pad ag lme htuam
importancia para toda a humanidade por ser o redentor, o qual fez parte de um
determinado povo e a pardele agiu para a humanidade (STEIN, 2013, p-2100).

Contudo, a relevancia da vida esta para além da acdo para o povo, ela estd dada
por ser vida humana e relacional e, portanto, amorosa, uma vez que o amor embasa a
existéncia da comunidade, assimvida € movida por um valor e com isso esta
participando do eterno. Poi s, Afamar wuma pe
pessoal e participar deste valor; ainda mais: € preciso pilotegéonservd o0 06 ( St ei n,
2013, p. 212). Assim, o valor de ue@munidade se mede pela densidade de seus valores.
Do bom e do belo que circundam o humano provém a no¢éao de um ser supremo o qual o
homem quer servir, pois nele se encontra no eterno, e a vida valiosa possui sentido. E ai,
se vé um modo positivo do peress de um povo, ao deixar 0 povo que esta caminhando

para a perdicdo, um novo povo pode surgir. E todo aquele que esta consciente de pertencer
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a um povo possui responsabilidades para com ele, o que pressupde uma determinada
estatura espiritual. Enfim, arfoagé&o do ser humano tem muito a ver com seu povo, mas

se deve, em ultima instancia a Deus, a quem deve seu ser diretamente e indirétamente
por meio de seu povo e da humanidade. Assim, Deus é quem determina a importancia das
comunidades e as func¢des aortem dentro delas, e o cumprimento das mesmas esté sob

a responsabilidade e liberdade humanas. E dentro do homem ha uma esfera livre de toda
a sua transitoriedade e que responde somente a Deus. Deste modo, o valor do homem esta
em ouvir o chamado de DeUSTEIN, 2013, p. 21-213).

Edith Stein demonstra que tanto a pessoa humana quanto o povo possuem
relagfes sociais, as quais em ultima anélise sempre ocorrem entre individuos, contudo sé&o
individuos culturalmente marcados por determinado povo, e com repoesas relacdes
sdo entre representantes de povos. Além disso, é marcante a iniciativa de fundar tanto a
pessoa humana quanto o povo em algo para além das pessoas, do tempo, e da histéria
Deus. Ao ver na constituicdo do ser humano um ser corpoiaicn®®® ao mesmo tempo
percebe que também o povo possui uma esfera espiritual e que a histéria do mesmo é feita
por aqueles que atingiram uma determinada maturidade de consciéncia coletiva.

Uma grande conclusdo do texto analisado pode ser a seguibeels é o
fundamento e sentido Ultimo de toda e qualquer relacdo social, seja ela do individuo ou
do povo.Dessa formaStein fala de um sentido que ultrapassa as Ultimas realidades da
existéncia, assegurando que o ponto de partida para a compreenséo do sen&os&ano
finde nele mesmo enquanto finito, mas ab@o infinito. O que, automaticamente, gera
uma implicacao ética, a de reconhecer o infinito no outro, seja o outro individuo ou povo.

Este reconhecimento do infinito do outro embasado no infinito do fundante (Deus)

209 A esta formulacéo fica o interesse de relacionar a concepcédo de-aofpuco de Stein ao conceito de
somapneumatikonde Paulo. Teria ela se baseado no autor da Carta aos Corintios?
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e em relagdo com o infinito do eu, traga por si s6 um caminho comunitario em que 0 eu e
0 outro se encontram no outro fundante que é eterno. Assim, o ser social da pessoa é
langcado em uma relacao eterna por estar entrelagcada por Deus.

Eimportante destacar ®DeesdBtgure faslcal e un
um determinado povo para agir de forma redentora. Ao dizer isso, acende a possibilidade
de uma outra questéo ética, abrindo o ser humano ao referencial Ultimo da existéncia.
Sabendodsua convers«o ao catol i ci sDea ssoe ®p alckee uas
Cristo, o qual serve de referencial ético de duas forn@simente homem e totalmente
Deus. Assim, além de fundar a vida, Deus € também aquele que a realiza e a vive
humanamentgpodendo mover todos os seres por meio da relacdo com Ele. Apesar de

ndo estar explicito neste texto, também é necessario lembrar que o Deus cristdo é

Trindade, ou seja, € em si mesmo comunidade que ja engloba a humanidade.

Consideracoedinais

As contribuicdegle Edith Steinsdofundamentaiparacompreendeo problema
dadicotomiapessoecomunidadejueenfrentamogmnossasociedade) pensamento
de Edith Steinpossuiconotacfegticas,umavez que se entendea éticacomo baseda
dimensaaelacionalda pessodhumanaNessesentido,a abordagende Edith Stein,ao
tratar do ser humano e dessas relagbes, faz com que se pense na perspectiva ndo somente
da ética do individuo, mas da ética do povo ou da comunidade como um todo.

De fato a estruturda pessoa humana e da comunidade em Edith Stein se d& por
meio desta sintese filosofiteoldgica que reconhece a dignidade humana a partir de sua
humanidade, sendo que sua humanidade ja € em si digna por estar fundada em Deus.
Embora ndo se tenha tratadigste tOpico especificamente no texto analisado saloka

grande importancia dada por Edith Stein a empatia. Com a empatia conhecemos nos
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mesmos e reonhecemos 0s outros como semelhantes a nés, outros eus, em reciproca
doacao de sentido. A empatia nogl@ reconhecer que o outro ndo é o diferente. O ato
empético cura qualquer tipo de indiferenca. As relacdes sociais devem se dar a partir da
empatia, pois este € o mecanismo que permite uma relacdo social ética. A empatia,
enquanto este sentir dentro dotro j& é em si carregada de alteridade, e, portanto,
elemento basilar para se pensar e fazer ética. Assim, empatia e mistica sdo duas dimensdes
das relacdes éticas do homem, pois dizem respeito ao relacionamento com o outro e com
Deus. Para Edith Stein g@atia diz relacdo intra e interpessoal, manifesta a relagao entre
0 proprio e o estranho, entre aquilo que me envolve em primeira pessoa e aquilo que se
d& no contexto do meu viver (MANGANARO, 201@ompreender a esséncia do seu
pensamento critico e coeate, especialmente sobre a empatia, se constitui um dos meios
mais completos para uma fecunda atuacdo da fenomenologia do direito, para a
compreensao da passagem da consideracao filoséfica da pessoa humana aquela teolégica.
Enfim, a abordagem de Edith Stesiobre a pessoa e a comunidaolgsuinasua
formulacdotedricaum caraterrelacionalontolégico e oferecerrespostasos diversos
tipos de dicotomiaspresentegm nossacultura. A perspectivade fundarumaética em
Deus é valida e urgente, do contraepesar de enriquecida pela perspectiva do outro, a
ética enquanto relagdo mistica seria aniquilada, e a pessoa humana estaria condenada a
nao desenvolver sua vida e suas relacdes ao nivel mais alto da existéncia humana, que é
a relacdo com Deus. Nao imporse somos chamados a agir numa comunidade mais
restrita ou mais ampla, mas sim, importa a consciéncia de que 0 nossoO agir numa
comunidade sera fecundo também para a comunidade maior. Resumindo o pensamento
de Edith Stein e tendo em consideracdo o conjdatsuas obras, podemos dizer que a
comunidade se coloca no nivel espiritual, na esfera dos valores onde o conceito

comunidade se entrelaca com o de aontdade. A comunidade € considerada uma
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personalidade de ordem superigue néo elimina a singularidgdnas a potencializa ao
multiplicdla. Nao a relativiza, ndo absolutiza, mas a compreendecoajunto,num

todo mais amplo, fundado sobre uma gramética fenomenologica da relagéo.
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EDITH STEIN E O CONCEITO DE PESSOA
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Resumo: Este artigo interroga por que Edith Stein, numa primeira fase de sua obra,
associa 0 conceito de pessoa apenas ao carater espiritual do ser humano e, numa segunda
fase, baseada na exg@ncia intersubjetiva, o associa a individualidade. Destaca também
elementos da releitura steiniana da definicdo dada por Boécio e termina pela analise do
modo como a fildésofa inverte a aproximacédo tradicional do conceito de pessoa e 0
mistério cristdo d Trindade: em vez de falar do ser trinitario divino com base em triades
observadas no ser humano, Edith Stein descreve o ser humano uno com base nos dados

revelados sobre a Trindade.

Palavras-chave:pessoa; espiritualidade; individualidad@gersubjetidade; tindade

EDITH STEIN AND THE CONCEPT OF PERSON

Abstract: This paper asks why Edith Stein, in the first phase of her work, associates the
concept of person only to the spiritual nature of human beings and, subsequently, based
on intersubjective experience, associates it with the individuality. This paper also
emphasizes some elements of steinian reinterpretation of the definition given by Boethius
and ends by examining how the philosopher reverses the traditional relation between the

concept of person and Christian mystery of Trinity: instead of relying on htrrads to

" Professor do Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Sdo Paulo.

23¢



speak about God, Edith Stein iIis based on T

human being.

Key words: person; spirituality; individuality; intersubjectivityinity.

Edith Stein emprega o termmessoa ao longo de sua obra, para refae ao
individuo humano como ser que se destaca no conjunto da Natureza por sua capacidade
de reflexdo, autorreflexdo, apercepcéo de valores e comunicacdo, quer dizer, por sua

espiritualidade.

Ja em sua tese de doutoradd,problema da empatjaaparece & primeira
concepcdo depessoacomo o ser dotado da legalidade racional da vida espiritual
(Vernunftgesetzlichkeit des geistigen Lep@AsSe a vida psiquica ou a alma refseg
em geral, a dimensdo da vida que ndo se reduz ao conjunto dos eventgs fisico
causalmente condicionados e aos quais estdo sujeitos os individuos por seus corpos, 0

espirito designa a dimenséo da consciéncia e propriamente da consciéncia pura.

Em outras palavras, o individuo humano € pessoa porque pode escapar as malhas
da Naturezaela consciéncia e é capaz de captar o movimento natural como objeto ou
fentmeno que se doa ~ sua consci ®®°ncia, 0 qu
correlato do mundo obj et i% Essanconcep@@o MWrat ur e z
mantida na obritroducéo a filosofiarecebera novas conotacdedsarutura da pessoa

humanae sera sintetizada e8er finito e ser eternpela definicdo tomada de Boécio de

210 Cf. O problema da empatidV, 7, a (p. 131). Indicaremos aqui, entre parénteses, a pagina
correspondente nos respectivos volumes da edicéo critica (ver bibliografia).
21 1bidemlV, 1 (p. 108).



Roma: pessoa € a esséncia individual de natureza radsmzel(vesen von vernunftiger

Natur)?'2,

Entre o primeiro uso degessoa a definicdo boeciana retomada por Edith Stein na
fase madura de seu pensamento nao ha diferencas radicais, mas apenas esta: a no¢cao de
substancia individual de natureza racional enfatiza a individualidade (dotaddaesta c
de racionalidade), ao passo que o primeiro uso dedgm\a apenas apontar para a
racionalidade (espiritualidade) como a marca distintiva do ser humano em meio a
Natureza. Certamente, Edith Stein, ao escrév@roblema da empatjiando tinha em
mene o0 que realizaria erSer finito e ser eternoou seja, um projeto filosofico de
reinterpretacado fenomenolégica do pensamento classico fundado em Platédo, Aristoteles,
Santo Agostinho, Santo Tomas e Duns Escoto. Por isso, enfatizar a individualidade nao
erauma preocupacao central da primeira fase de seu trabalho, como serd no meio e no
fim dele (por exemplo, nBstrutura da pessoa humaeranoSer finito e ser eternou na
Ciéncia da cruy Entender sua definicdo de pessoa, ou ainda, investigar o sengildo de
ter assumido a definicdo boeciana de pessoa requer, portanto, entender sua necessidade

de enfatizar a individualidade.

Uma primeira resposta, alias Obvia, consiste em dizer que Edith enfatizara a
individualidade porque assim o fizeram os autores gadosha como referéncias na
metade e no final de sua vida. Porém, dizer apenas isso nao significa explicitar o sentido
de seu trabalho intelectual. E preciso manter a pergunta pelo porqué de sua énfase na
individualidade. Para responti& o caminho mais dicado seria a analise da articulacao
conceitual construida por Edith Stein; mas, é preciso reconhecer que ela mesma se

conecta com uma tradicdo que remonta a diferentes filosofias da Antiguidade e da Idade

212Cf.Ser finito e ser eterndll, 1 (p. 304).
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Média, de modo que recuperar os elementos centlessa tradicdo pode oferecer

condi¢cfes para uma leitura mais apropriada do seu pensamento.

Ha, todavia, uma dificuldade metodologica nessa tarefa: € preciso encontrar o que
justifica uma conexao entre o uso que faz Edith Stein do tpessoacom a historia
desse termo. Isso quer dizer que é preciso localizar, no proprio texto steiniano, referéncias
gue mostrem o quanto Edith Stein tinha consciéncia dessa histéria. Do contrario, corre
se o risco de reconstruir arbitrariamente um percurso icist®em que nada garanta que
ele pode iluminar o sentido do uso do termo em Edith Stein. Agrava essa dificuldade o
fato de que Edith Stein, na Unica ocasido em que da uma definicdo direta de pessoa, cita
a definicdo de Boécio sem mencidnée fornece comdonte a questdo 29 da primeira
parte daSuma de teologi@e Tomas de Aquirfé® Isso torna dificil, evidentemente,

afirmar com seguranca que Edith Stein deds®@o estudo detalhado da historia do uso

do termopessoamas, a0 mesmo tempo, garante que aonno S um Amoment o

histdria foi por ela investigado, qual seja, o da interpretacao do termo feita por Tomas de
Aquino. Esse momento, porém, remete necessaria e explicitamente a outros dois, de modo
gue se pode pretender que Edith Stein os conhecewl&da definicdo de pessoa dada

por Boécio e a redefinicdo elaborada por Ricardo de Sao Vitor, fundamentais para Tomas
de Aquino, que as analisa no conjunto das questé@9 2ia Prima Pars dauma de

teologig tomada por sua vez como base por EditmStei

O conceito de pessoa em Edith Stein

213Cf.Ser finito e ser eterndll, 1 (p. 304).
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No presente texto, ndo percorreremos a linha conceitual que certamente Edith Stein
reconstruiu e que remonta de Tomas a Boécio, passando por Ricardo de S&b Vitor
Aterrnose mos ao que nos par odeudads dretand engpegoil f as e s

steiniano do conceito de pessoa.

Em O problema da empatiatal conceito serve para designar em geral a
espiritualidade do individuo humano ou a constituicdo espiritual de cada ser humano.
Edith Stein ndo da uma definicdoeta do termo; alias, é algo notavel que, ao longo das
partes Il e 1ll, ha pouquissimas ocorréncia®deson Edith prefere falar dedividuum
Porém, na parte IV, ao tratar do conceito de espirito e de ciéncias do espirito (hoje
conhecidas como ciénciagmanas)Personaparece amplamente. Isso confirma que, na
primeira fase do pensamento steiniapessoaé apenas uma referéncia ao individuo
humano psicofisico e espiritual, quer dizer, ao ente que, em meio a Natureza;s#estaca
por ter, A @decmaalmddambém urn espirito. Estas sdo as caracteristicas
que constar&o do conceito de pessoa com que lida Edith Stein em sua tese de #idutorado

individualidade, legalidade da razdo e apercepcao de valores

Essas notas sédo confirmadas pela dhrapducéo a filosofiaem que Edith fala
claramente de pessoa como ser vivente dotado de uma vida de corfséidtesaa obra,

entretanto, h4, por assim dizer, uma evolucao com respeito ao conceito de pessoa presente

214 Esse caminho conceitual e a sua exploracdo por Edith Stein sdo por nos apresentados em detalhe no
artigo O conceito de pessoa e sua histéria Edith Stein que sera publicado em 2015 na coletanea
organizada pelo Prof. Dr. Tommy A. Goto, da Universidade Federal de Uberlandia.

215 Cf., por exemploibidem 1V, 3 (pp. 1144.26).E curioso notar que esses dados sdo explorados numa
passagem em quédith Stein sevale de uma obra de Wilhelm Dilthey, para critiga intitulada
Contribuicéo para o estudo da individualidgBeitrage zum Studium der Individualitatmas, em vez de

falar de individualidade, Edith Stein prefere falar de personalidade. Nad\widadde que, nesse uso, ela
sofreu influéncias ndo s6 de seu orientador, Edmund Husserl, mas também e sobretudo de Max Scheler,
a cujas conferéncias Edith assistiu em Gotinga e que foram depois publicadas na forma de livro, com o
titulo O formalismo na déta e a ética materigDer formalismus in der Ethik und die materiale Wortgthik

Edith, alids, toma essa obra como base de sua investigagcao do sentimento, da emocéo e do valor.

216 Cf.Introducéo a filosofidl, 11, 4 (p. 142).
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em O problema da empatjgois Edith Steirexplora dois elementos que sé apareciam
discretamente em sua tese de doutorado: (i) a afirmagdo da intersubjetividade como
condicdo da experiéncia individual; (ii) a afirmacdo de um ndcleo pessoal ou ponto de
irradiacéo de onde brota o modo de o indiviceadizar aquilo que tem de comum com

sua espécie.

A afirmacdo da intersubjetividade como condicdo da experiéncia individual é
elaborada por Edith gracas a uma experiéncia inegavel: embora as sensacdes possuam
algo de inteiramente subjetivo, elas tambémaspem algo de objetivo, observavel pela
coincidéncia do conteudo percebido por diferentes sujeitos. Em outras palavras, ainda que
a sensacao se realize em primeira pessoa, seu conteuddo mostra ser o mesmo percebido
por outros individuos, o que mostra hauena independéncia da coisa percebida em
relacdo aqueles que percebem. A essa experiéncia Edith chama intersubjetividade: a
experiéncia do mundo exterior compreende a relacdo com outros sujeitos. Assim, na
existéncia individual mesma haveria uma orientgigta a alteridade, sem a qual cada
individuo sequer teria consciéncia de si mesmblo entanto, garantse também que a
sede da consciéncia € individual, pois, embora os conteldos da percep¢do em geral

possam ser idénticos, cada sujeito calkede mane&r inteiramente Unica e

incompartilhavel.

Essa serd a base para Edith Stein exprimir a experiéncia individual como
experiéncia nascida de uma fonte de irradiacdo ou ndcleo préprio de cada sujeito. Ela
observa que cada individuo nédo reproduz simplesmenii® age tem de comum com
sua espécie, quer dizer, seus condicionamentos, mas irlpameempre uma feicdo

inteiramente singular. A essa fonte de irradiacdo ou cerne da alma, Edith denomina

217 Cf.ibidem Introducdo, App. 9398).
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esséncia da pesstdé Devese cuidar, aqui, para ndo associaceahe com um ponto,

ao modo de uma descricdo espacial; isataao contrario, de umodo de serum ato.

|l sso ® bastante vis2vel na an§s8l issestardl® car §t
acordo com os outros sobre as qualidades de caratguéenad de seus valores, e pode

se mesmo exigir de mim 6aten-«o0bd6 a seus val
funcéo desses valores, isso ndo se pode requerer de mim; afinal, se e como amo alguém

é algo que se funda sobre o modo como as suas piladies vém ao encontro das
minhas; ® algo absolutamente wnicd? assim
Raciocinando pelo absurdo, podemos dizer que, se cada individuo ndo vivesse de modo
inteiramente proprio e singular aquilo que tem de comum cormsoagividuos, entdo a

apercepcao de qualidades em alguém (experiéncia partilhada por varios sujeitos)
obrigaria a todos os que tém essa apercepcdo a amar esse alguém. Quer dizer, para todo
individuo cujas qualidades fossem percebidas por um grupo desujgiveria um amor

automético da parte desse mesmo grupo. Ora, o absurdo dessa proposicao confirma que,
apesar da objetividade da apercepcao das qualidades de um individuo, o fato de alguém
amélo dependera do modo individual de esse alguém viver aegguéi@. A esse modo

individual, esséncia da pessoa, centro e fonte de irradiacdo, Edith Stein também chama

de Acolora-«o00 individfal, formada de sent.i

Podese dizer, portanto, que o conceito de pessoa com que Edith Stein opera ja na
Introducao afilosofia ndo apenas escapa ao risco de definir o individuo em funcédo da
espécie, mas insere na proépria individualidade uma abertura a alteridade ou um ser

relacional. E curioso, porém, que ela ndo ofereca uma definicéo dipetastaEla nio

2180 uso da palavressénciaaqui, ndaemete ao sentido metafisico ou como se entendia no pensamento
antigo, medieval ou neoescolasticO® leitor é convidado a pensar na nocdo de essénalausada
especificamente pelfenomenologiade matriz husserliana/er notal5, adiante

219 |pidem I, Il, B, 3, @ (p. 158).

220Cf.idem, ibidem
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o faz nemem sua maior obra de antropologi&strutura da pessoa humanaas apenas
descreve 0 que é ser pessoa ou 0 que é a pessoalidade. Nessa Ultima obra, Edith fala
majoritariamente deer humanpreservando o termmessogara momentos estratégicos

de sua adise. Num desses momentos, ela esclarece com termos eloquentes o que
considera a espiritualidade caracteristica do ser humano e a nota central do conceito de

pessoa:

(...) o ser humano pode e deve forrsara si mesmo; (...) ele € um ser que diz

0 e u 6hum anenal pode faz®; olho nos olhos de um animal e vejo algo

gue me olha; vejo um interior na sua alma, uma alma que da atencdo ao meu
olhar e a minha presenca, mas € uma alma muda e prisioneira, aprisionada em
si, incapaz de ir além de si mesma e caapderse, incapaz de sair de si
mesma e unise a mim; olho nos olhos de um ser humano e o seu olhar me
responde, deixane entrar na sua interioridade ou me afasta; € senhor de sua
alma e pode abrir ou fechar as portas; (...) espiritualidade pessoftaign
vigilancia e abertura; ndo so6 existo, ndo so6 vivo, mas tenho consciéncia do
meu existir e do meu viver; e tudo isso em um Unico ato; (...) a vida espiritual

€ também um saber originario a respeito do outro, € ser nas outras coisas, ver
dentro de um nmndo que esta diante da pessoa; a consciéncia de si € abertura
para a interioridade, a consciéncia do outro é abertura para o exterior; eis uma

primeira nterpretacdo da espiritualid&ée

A essa altura, percets® como a espiritualidade inclui as trés notas do conceito de
pessoa ja evocados aqui: a individualidade, a racionalidade e o sentimento. Essas

caracteristicas compdem o conceito de pessoa desde que ganhou cidadania filosofica, na

221 Estrutura da pessoa humand, II, 1 (p. 106).
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era Patristica. Mas Edith Stein desenvolve virtualidades nelas contidas, explorando a
intersubjetividade (0 que insere na ideia de pessoa a@éeéo) e o centro da alma (o0

que pde em primeiro plano a singularidade de cada individuo, sem cémegle®a em

funcdo do que € comum a espécie humana). Podemos dizer que esses dois elementos,
enfatizando a singularidade de cada individuo humano, constituem a segunda fase da
compreensao steiniana da noca@essoaEsse termo ndo mais designa simplesmente a
egiritualidade de cada ser humano (tal como fazia EditiOgpnoblema da empatja

mas agora articula tal espiritualidade com a radical individualidade de cada ser humano
(tal como aparece e estrutura da pessoa humagna estratégia dessa articulacao € a
exploracdo do fundamento da experiéncia subjetiva (tal como j& aparéceasacao

a Filosofig).

O apice da compreenséo steiniana do conceito de pessoa

O 8pice da segunda fase talvez seja obti
por lancar mdo deecurso que traz clareza sem igual a compreensao da nocao de pessoa.
A preparacao desse climax s desde A estrutura da pessoa humamaas eclode em
Ser finito e ser etern@uando Edith Stein toma o modelo teolégico cristdo da Trindade

como base pamxplicar a pessoa humana.

Com efeito, historicamente, ao escregegstrutura da pessoa humgnadith ja
havia sido convertida pela fé cristd e estudava assiduamente o pensamento escolastico.
Tomas de Aquino e Duns Escoto oferecerdo a Edith Stein, nanfadera de seu

pensamento, recursos que permitirdo sofisticar sua fenomer®&logia que se observa

222 O leitor sem intimidade com a fenomenologia de Husserl podera introdaziressa filosofia pela
leitura dalntroducéo a filosofiade Edith Stein, e pela leitura do proprio Husserl (os textos talvez mais
acessiveis sao aMeditacbes cartesianase A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia
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com o conceito de pessoa, pSer finito e ser eternsera a Unica obra em que Edith o
definirs$s explicitamente, ret onmssoacdoumaa def i

subst©ncia indivi dEredwesktevomvarhinfigerNaiffr aci onal 0

Edith tem o cuidado de, ao traduzir em alemao, ndo utilizar o 8ulmstanzmas

Wesen o que mostra sua intencdo de mastemo registro fenomenolégico mesmo

transcendentdl. Enquanto ndo adentra na obmesmados das fildsofos, pode sdhe Util a leitura do

OF LIN(dzf 2 aCSy2YSy2f 234 InoWSA ldddfiadddontempBoRanedis/ \Rolfdardya & S NI € T
Stegmiiller (Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Vol. 1. Sdo Paulo: EPU, 20029 1p.ds8livro

Husserl de JearMichel Salanskis (Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. S&o Paulo: Estacéo Liberdade,
2006), e do livriPessoa humana e singularidade em Edith StwenFrancesco Alfieri (Org. e trad. Clio
Francesca Tricarico. Sdo Paulo: Perspectiva, 2014). 8&nger definir em poucas linhas o sentido da
fenomenologia, damos aqui um breve exemplo, tomado de Edith Stein. Em sua tese de doutorado, sobre
O problema da empatjeela pretende descrever o que sdo os atos empaticos e explica que eles sdo atos
nos quaisima pessoa pode entender o que outra pessoa vivencia. Todo um campo de questdes desenha
se em torno dessa explicagdo. Por exemplo, como sei que 0 que eu vejo no outro corresponde realmente
ao que ele vivencia? Se a vivéncia é do outro, como posso diéemfuo a mesma vivéncia ou que capto
exatamente o sentido da vivéncia alheia? Ao tratar dessas questdes, Edith Stein diz que uma
fenomenologia da empatidescreven que a empatia €; identificaessénciala empatia. Isso nao significa
explicar como surga empatia; explicar como surge é o trabalho da psicoldgisicologia por sua vez,

ndo pergunta pelgueé o ato empatico, mas ja lida com uma definicdo dele e procura explicar sua origem

em cada individuo. Cabe a fenomenologia clarear a esséncia disso que € pressuposto pela psicologia. Esse
exemplo permite entender um pouco melhor a concepg¢éo da fenomenotogie ciéncia das esséncias.

Ela clareia as esséncias que sdo pressupostas por todos os tipos de saber e mesmo da experiéncia
cotidiana. Com efeito, a fenomenologia ndo considera nada como pressuposto (ndo s6 os objetos dos
saberes, mas também o préprio mdo, as experiéncias psiquicas, 0 senso comum, tudo enfim); ela busca
cavar o sentido desses pressupostos, as esséncias de tudo aquilo que parece natural em nossos atos de
consciéncia. O leitor ndo pode, porém, ter em mente uma concepg¢do de consciémetaaanoderno

do empirismo ou do idealismo (a consciéncia como tabula rasa na qual se inscrevem dados vindos da
sensacao ou como instancia habitada por ideias que seriam projetadas na sensacéo, a fim déajumina

Na fenomenologia, a consciénciaénodode ser do ser human@ suarelacdo com o mundo e com si
mesmq donde Husserl falar de fluxo de atos em que a atencdo est4 sempre voltada para algum objeto
(consciéncia é consciéncia de alguma coisa). Ao investigar a consciéncia, Husserl se da consa de que
atividade consciente opera com formas univers@ssénciasyeveladas pelo modo como as coisas
aparecem (fenbmeno) para a consciéncia. Desse modo de aparicdo ou fenbmeno vem o termo
fenomenologia Nao se trata, porém,alfendbmenoem sentidokantiano, omo se por tras da apari¢éo

das coisas houvesse aquilo que as coisas sdo em si mesmas. Para Husserl, ndo ha coisa em si diferente de
fenbmeno, pois 0 que as coisas sdo € o que elas mostram de si. Esse swswadoasse das coisas
mesmas revela a esséaalelas, o que elas sdo. Por exemplo, uma cor é sempre ligada a uma superficie;
um tridngulo é sempre convexo etc. Estar ligada a uma superficie € uma caracteristica da esséncia da cor;
ser convexo é da esséncia do triangulo; e assim por diante. As formassais ou esséncias nao sao,
portanto, formas unidas a matérias, como se fossem partes de um todo. O leitor deve ficar atento para
néo associar a palavessénciada fenomenologia, com a maneira geral de as pessoas falaressércia

em sentido esddstico ou platénicearistotélica Mesmo PlatdpAristotelese os Escolasticos ndo viam as
SaasyOAla 0O2Y2 a0O2Aialaé 1ljdzS SyiuNryY ylI O2YLRAA@I2 RS
caro a Edith Stein, vale a leitura do capitulo sobre sua fitosafilivroA filosofia na Idade Médjade

Etienne Gilson (Trad. Eduardo Branddo. S&o Paulo: Martins Fontes, 1996). Na continuacéo deste artigo, o
termo essénciadquirird carater central, de modo que o leitor é convidado a redobrar sua atengéo, a fim

de n& o confundir com o que as vulgatas filosoficas dizem a respeito desse termo.

223Cf.Ser finito e ser eterndll, 1 (p. 304).
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quando lanca méo de elabora¢cdes medievais ou escolasticas. Mas o sentido € 0 mesmo:
esséncigWesehindica uma unidade de sentido tanto quantastancigSubstang Sua

defini-«o, a rigor, seria: Apessoa ® uma es

Na definicdo de Edith Stein, desaparece a redundancia de que se podia ver na
defini-«o de Bo®cio (falar de fAsubst©nci ao
tira o foco de atencéo da existéncia como suporte (substancia) e trarsdeaea unidade
de sentido (esséncia). No entanto, ao citar a definicdo em latim, ela explica que se fala de
substancia individual porque a pessoa contém em seu qué (isto é, em sua identidade) algo

de incomunicavellnmitteilbar) que n&o partilha com nenhuma otita

Essaexplicacdo, tomada em si mesma, ndo remete necessariamente ao trabalho ja
feito por Edith Stein néntroducéo a filosofiae naEstrutura da pessoa humanpois
insistir na individualidade como posse de algo incomunicavel ndo implica a afirmacao da
intersuljetividade como constitutiva da natureza humana nem a garantia de que o
individuo ndo seja concebido apenas em funcdo do que tem em comum com outros
individuos. Podeseia, por exemplo, dizer que o que uma pessoa tem de incomunicavel
€ a somatoria precigie suas caracteristicas, somatéria essa dificilmente encontravel em
outra pessoa. Por essa razdo, Edith Stein, algumas paginas adiante, enfrenta
explicitamente a tarefa de elucidar o que entendeppesoae sua estratégia sera
aprofundar a interdependéaentre os conceitos de pessoa e de espirito. Nesse momento,
ela explicita o sentido do que anunciaraimaoducao a filosofiae emA estrutura da

pessoa humana

No seu dizer, s6 se chama de pessoa aquilo que manifesta uma esséncia espiritual;

eespiritk I ® Aaquil o que ® n«o espaci al e NnN«o m

224 Cf.idem, ibidem
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sentido obviamente n«o espacial é&5Naue per m
andlise steiniana da pessoa sera decisivo 0 jogo entre imaterialidade, permanéncia em si
esaidade si . O desafi o ® entender o que Edith

saindo de si 0.

Sua base ® a constata-«o0o de que todo ser
existir. Ora, sendo consciente deapsnasu exi st
permanece, como também vé que sua vida brota de seu interior. Vendo que sua vida brota
de seu interior, dde conta de que pode compreender sua vida e irHarrném
liberdadé®®. Infoorm&l a com | i berdade i mplica, doenf i m,
mundd?’. Permanéncia e saida (que na linguagenEstautura da pessoa humana
equivalem a vigilancia e abertura) constituem toda a espiritualidade da pessoa e revelam
o alcance filoséfico da interpretacdo que Edith Stein oferece a definicdo boeciana: é
pessoa o ser que € capaz de ter consciéncia em geral e consciéncia de ariergjad &
por sua constituicdo intima, a sair de si e ir em direcdo ao outro num exercicio de

liberdade.

O centro de onde jorra a consciéncia e a liberdade (a permanéncia em si e a saida

de si) é o nucleo da alma. Edith consagrara varias paginas aerte8&r finito e ser

225 |bidemVII, 2 (pp. 30B08).

226 Aqui néo se deve pensar em liberdade como liberdade de esdellaabitrio,pois escolher entre, y

ouzé sé um moda e 0 menos intens@ de praticar diberdade Por outro lado, a liberdade ndoutna
indeterminagdo pela qual se poderia fazer o que se gqo@s essa possibilidade ndo é dada a nenhum

ser humanoe, mesmo que foss dada, seria autodestrutivaAo contrario, a liberdade consistira na
possibilidade de cada individuo jogar com as determinag8es as quais esta submetido (fisicas e psiquicas)
e produzir o seu modo singular e consciente de viver. Dessa perspectiva, aalitede e 0 psiquismo

sdo espiritualizados, quer dizer, sdo assumidos pela dimensdo consciente, numa experiéncia unitaria, e
deixam de ser vistos como meros condicionamentos. E nessa experiéncia unitaria que, como diz Edith
Stein em varias obras, mas plipalmente naCiéncia da crug pessoa pode perceber a presenca divina

em si e praticar o seu maior gesto de liberdade: ndo sendo constrangida a crer em Deus por henhum
St SyYSyili2z FTNaaAO2 2dz LIANIdzAO2: |+ 1LJSaazl sublprépBa RAT SNI a
autonomia.

227 Cf.ibidemViIl, 2 (p. 309).



eternq esclarecendo que esse ntcleo deve ser entendido ao modo de forfd& Eia

chega a dizer quedo ser vivdem um nucleo, que € sua propria alma e de onde brota o
modo de ser de cada individuo de uma espécigo caso do serumano, porém, esse
ndcleo ndo é apenas psiquico, mas espiritual, pois ndo se reduz a dimensao vegetativa,
sensitiva e emocional, mas inclui a racionalidade e a liberdade:sErdtamodo Unico e
irrepetivel pelo qual cada pessoa vive sua existénciajafdt tudo o que tem de comum

com sua espécie, porém de maneira inteiramente singular.

No entanto, ndo é propriamente essa descricdo do ser pessoal o elemento original
do trabalho filoséfico realizado por Edith Stein &ar finito e ser eterncA novidade
inegavel estd no método adotado por Edith Stein para aprofundar a compreensao de
pessoa Ela ndo opera propriamente uma analise conceitual ou um levantamento de
detalhes ainda néo explorados; na realidade, ela sequer parte do uso que se faz da nocao
de pesoa no mundo natural. Ao contrario, Edith Stein parte do modelo teoldgico cristao
da Trindade divina para iluminar a compreenséo da pessoa humana. Ela ndo assume a
definicdo boeciana para falar diretamente do ser humano. Ela a assume ao falar das
pessoas a Trindade, para, entdo, passar a pessoa humana. Esse é o procedimento

explicito do § 2 da parte VII dger finito e ser etern@ue Edith inicia dizendo:

A busca do sentido do ser condumis até o primeiro Ser: 0 Ser em
pesso&® e mesmo em trés pessoas. Para compreender isso, e & medida da
capacidade de nossa compreensdao, n0s esclarecemos o que se deve entender
por pessoa, a fim de obter uma nova compreensédo do ser finito partindo do

primeiro Ser. Mas o ser pessoal como talog,qonseguinte, o Ser primeiro

28t | N} 2 &ASYGAR2 LINERLINA I Y Sy (iL8erfdin), Ueibidem IVSEIAIRB aan2 & F2 N
229 Cf.ibidem, VII, 3, 2 (pp. 31315).

230 A andlise steiniana do ser, que conduz ao Ser primeiro, bem como sua interpretacéo da revelacédo

biblica do nome de Deus cordaguele que &u Eu Souencontramse precisamente na parte Vieno § 1

da mesma parte VII.
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mesmo permanecem muito obscuros para nés se ndo conseguimos esclarecer
a esséncia do espirito. Ja concebemos o ser divino como ser espiritual, e, se
encaramos a pessoa como suporte de uma natureza dotada de raz&o, sua
naturea espiritual parece também j& expressa, pois espirito e razamparece

convir um ao outro mutuamenté

Isso quer dizer que Edith partiu da concepcao de pessoa como suporte (substancia)
de uma natureza racional e eiconta de que, sendo 0 primeiro Ser wmataireza
racional, entdo ha algo como uma pessoalidade do primeiro Ser; na verdade, por ser ele
guem €, ou seja, 0 ser primeiro, absoluto, eleéSéroem pessoassim, se a no¢cao de
pessoa em seu uso adequado ao ser humano permitiu chegar a dizezrqueentefo €
o modelo perfeito de pessoalidade, nada mais natural do que buscar no conhecimento da
pessoalidade do Ser primeiro elementos que clareiem a pessoalidade do ser humano. Isso
equivale a reconhecer que certos dados s6 podem ser conhecidos auafidrao
debrucase sobre o Ser primeiro, mas, uma vez conhecidos, eles podem iluminar a
compreensao do ser criado. Tratade tomar o Ser primeiro como arquétipo do ser

criado.

Diferentemente de Santo Agostinho, que ja havia encontrado na triaigé irtiel
memorid vontade uma base para falar da Trindade, Edith Stein tomar& a Trindade (tal

como revelada e elaborada na teologia cristd) para falar do ser humano.

A guisa de introduc&o ao trabalho steiniano e de forma stigjmademos dizer
que, segunddcdith Stein, é possivel ver que, assim como o Pai € aquele de quem

procedem todas as coisas, mas que nao procede ele mesmo de nada, assim € a alma

21 3er finito e ser eterndll, 2 (p. 30).
232 Desenvolvemos mais longamente o trabalho trinitéaittropolégico de Edith Stein no artigo
mencionado na nota 5.
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humana; por outro lado, assim como o Filho é gerado ou forma essencial nascida do Pai,
assim € o corpo humanpor fim, assim como o Espirito Santo € o que circula de modo
livre e gratuito entre o Pai e o Filho, assim é o espfifitBor conseguinte, se Pai, Filho

e Espirito Santo sdo trés substancias ou pessoas unidas pela singularidade da esséncia,
sem produzitrés deuses, assim também alma, corpo e espirito sdo trés dimensdes unidas
pela singularidade da pessoa, sem produzir um aglomerado de trés partes, mas um ser
unitario em que os trés componentes interpenesgrmhabitanse ou circumenvolvem

se, constitindo a esséncia da pessoalidade, que é identificada pela individualidade, pela
racionalidade e pelo sentimento. O corpo é imagem do Filho, porque € a dimenséo que
cada individuo recebe de fora de si; a alma é imagem do Pai, porque é a fonte interior de
once brota a vida de cada individuo; e o espirito € imagem do Espirito Santo, pois

significa movimento, amor e liberdade.

As notas da pessoalidade aparecerdo, entdo, nos trés ambitos: o corpo ndo pode ser
visto como matéria inerte animada por uma alma, ge mao respeitaria a inhabitacdo
entre corpo, alma e espirito. O Gnico corpo inerte no cosmo é o mineral; e mesmo ele,
possuindo uma forma, ndo deixa de ser enformado pelo espirito do criador de todas as
coisas. Quanto ao corpo de uma pessoa (portamgm bamano) ele € ja, de certa forma,
alma e espirito, assim como a alma € ja, de certa forma, corpo e espirito, e assim como
espirito € ja, de certa forma, corpo e alma. Por essa raz&o, o corpo é ja dotado, a seu modo,

de individualidade, racionalidadesentimento (ele é indice de individualidade como

233 Cf.ibidem(p. 308) Aqui é preciso ter em vista que a posicéo relativa das pessoas divinas no interior da
Trindade ndo termina numa iahacdo de cada pessoa divina como dotada de uma especificidade ou
exclusividade. Quando Tomas de Aquino fala do principio eterno (Pai) e dos principiados eternos (Filho e
Espirito Santo), pretende, em continuidade com Agostinho, apontar para o fato deqniea diferenca

entre as pessoas divinas esta nas relagbes eternas de origem, ndo na esséncia ou natureza. Entéo,
comparar as dimens@es da trindade humana com as pessoas da Trindade, como faz Edith Stein, requer
que ndo se isolem nem as pessoas divimlas as dimensdes humanas, mas que elas sejam todas vistas
em sua reciproca inhabitagdo, como procuraremos mostrar na sequéncia. Ver a nota 22 do presente
estudo.
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conjunto de caracteristicas fisicas e é capaz de racionalidade e sentimento), assim como
também o séo a alma (motor da individualidade e capaz de racionalidade e sentimento) e
0 espirito (propriamente racialidade e sentimento, mas cuja acdo colore a

individualidade movida pela alma e exteriorizada pelo corpo).

O modelo da Trindade impede que entendamos o corpo humano como mera parte
fisica animada por uma alma e movida por um espirito, pois isso hacargeinidade
trinitaria ou 0 modelo da inhabitacdo das trés pessoas divinas. Isso quer dizer que, na
pessoa humana, o corpo também ndo é uma simples dimensdo animal, mas uma
animalidade tipicamente humana. O corpo humano ja é-compelmae-espirito, asim
como a alma ja € almeom-corpoe-espirito e 0 espirito ja € espirtom-corpce-alma.

Em outras palavras, nosso corpo é corpo de seres espirituais, corpo humano, ao mesmo
tempo em que nosso espirito € espirito de seres corporais, espirito humatel®da
Trindade, assim, ilumina nossa autocompreensdo por exigir que ndo falemos de nos
mesmos como juncdes de partes, mas como seres unitarios em que 0s componentes
distintos estédo implicados radicalmente entre si. Dessa perspectiva, nem o corpo sera u
mero aglomerado, pois ele é estruturado por uma alma. Se o modelo da Trindade é o da
circumincessao ou inhabitacdo, entdo o Pai, o Filho e o Espirito Santo s6 se distinguem
por suas relacdes de origem; nenhum deles tem alguma caracteristica espezxifica qu
reserva para si e ndo partilha com os outros. Pensar o contrario significaria romper a
unidade de esséncia dos trés. Do mesmo modo, a pessoa humana, trinitaria por esséncia,

€ a circumincessao ou inhabitacdo viva de corpo, alma e espirito.

Diferentemente&le todos os autores que estabeleceram analogias entre a criagcéo e a
Trindade, Edith Stein ndo se restringe ao campo espiritual (falando apenas, por exemplo,
de inteligéncia, memoria e vontade, como fez Santo Agostinho), mas inclui o corpo na

analogia. Alén disso, a inhabitacdo das pessoas trinitarias (o que os tedlogos, a partir do
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século VI, chamarado tecnicamentemiicoresg tornase modelo para a compreensao

da unidade existente entre corpo, alma e espirito. Ao apresentar a Santissima Trindade
como malelo do ser humano, Edith Stein exige que se abandone toda concepcao tripartite

que tome o corpo, a alma e o espirito como realidades independentes ou marcadas por
alguma fronteira. Interpenetrase ou inhabitarse totalmente, segundo o modelo
pericorético Nao é a toa que Franz Brentano e Edmund Husserl, quando definiram aquilo

que faz a especificidade do mental ou do psiquico em distingdo com o fisico (quer dizer,

a intencionalidade ou direcdo para um objeto; objetividade imanente a consciéncia),
usaram ovocabulario da teologia da pericoredeexistenz (existéncia imanente,

Alexi st ° n Eineohneng(oi)nheabi t a- «o, Ahabitar emo),
latinosinexistentia inhabitatio e circumincessioDa perspectiva do trabalho steiniano,
sequeruma X pr ess«o t«o usada como fAindiv2duo ps
circumincessao entre corpo e alma, gmgofisicoconserva ainda uma conotacao de

agl omerado. Mesmo quando dir8 que a fAenergi
fisicad , Edith n«o pretender8 que isso deva sert
duas da perspectiva de nosso discurso, assim como corpo e alma séo dois do ponto de
vista de nossa andlise e expressdo, mas, em si mesmas, essas realidades, embora distintas
compdem uma unidade. Esse parece ser o esfor¢co que Edith Stein exige do $stor de

finito e ser eternondo se trata de projetar na divindade a triparticAo que vemos nas

criaturas, mas de projetar na criatura a néo triparticdo da Trindade.
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A EMPATIA NO CORPO A CORPO DE COMUNIDADES DE COMBATE: O
CIRCUITO SENSIVEL DO ENCONTRO i DA ARTE MARCIAL A
ABERTURA CLINICA
Cristiano Roque Antunes Barreira?®*
Escola de Educacéo Fisica e Esporte de Ribeirdo Preto, Universidade de Sdo Paulo

E-mail: crisroba@gmail.com

Resumo: Uma fenomenologia do combate mostra como, em funcdo de sua estrutura
intencional, quando as préaticas sistematizadas de luta ndo se reduzem aos objetivos
estritamente pragmaticos de defesa pessoal ou de vitéria esportivaskawtemento

daquilo que pode ser chamado propriamante marcial Os fins praticos de uma arte
marcial ndo se encerram em si mesmos. Configuraadmmo tradicdo existencial, a
qualguer tempo e lugar, independentemente de suas particularizactese pptiear a

arte marcial um adagio chinés milenar, segundo o qual € necesséario conhecer ao oponente
e a simesmo. N&o se tratando prioritariamente de um conhecimento discursivo e reflexivo
de si e do outro, € no corpo a corpo da luta que o ir e vir gesilies e efetivacbes
intencionais ganha eficacia e revela o desenvolvimento de um conhecimento intuitivo
caracterizado pela abertura e apreensao do outro. Tal desenvolvimento depende de um
silenciamento da vontade e da memoria que privilegia o tempenpeedratese de
engendrar uma cumplicidade capaz de partilhar e antecipar os atos alheios gracas a uma
permeabilidade corporal que coloca em evidénctrauito de sensibilidadé esfera

hiléticai constitutivo da empatia. Sob o norte da eficacia condabs praticantes de

artes marciais cultivam técnicas corporais pelo exercicio reciproco da luta. Este exercicio

materializa o sentido comunitario, evocado por Sgeie,l o qual fAum sujeito

234 psicoélogo, Doutor em Psicologia é Professor Associado da Universidade de Séao Paula da Escol
Educacéo Fisica e Esporte de Ribeirdo Preto.
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como sujeito e néo lhe tem adiante, mas vive clene ese determina por seus motivos
vitaiso.Em paralelo com o pensamento <cl 2n
potencialmente se desenvolve na luta coloca em destaque a face estética da experiéncia
empética. Desatada de fins estritamente praticadefesa pessoal e esporie o
desenvolvimento no interior de uma arte marcial passa a depender de abertura e cuidado

com relacdo ao outro intimamente vinculados a dimensao estética do cuidado clinico.

Palavras chave:empatia; corpo; encontrarte marcial.

EMPATHY IN THE BODY TO BODY DIMENSION OF COMBATANTS
COMMUNITY: THE SENSIBLE CIRCUIT OF THE ENCOUNTER 1T FROM
MARTIAL ARTS TO CLINICAL OPENNESS
Abstract: A phenomenology of the combat shows how, due to its intentional structure,
when the systematic fighting practicemnnotbe reduced to strictly pragmatic purposes
of selfdefense or sporting victory, there is the development of what can properly be called
martial art. The practical purpose of a martial art do not end in themselves. Assuming the
role of existential tradition, anytime, anywhere, regardless of its particularizations, it can
be applied an ancient Chinese martial art adage, whereby it is mgceskaow the
opponent and yourself. Since it is not primarily a discursive and reflective knowledge of
themselves and the other, is in the body to body of fighting that the coming and going of
intentional disposals and efetivations wins efficacy andalevine development of an
intuitive knowledge characterized by openness and grasping of the other. This
development depends on a silencing of will and memory that favors the present time. This
is engendering a complicity able to share and anticipate tlensiof others through a
body permeability which highlights the sensitivity circuit hyletic dimension-

constitutive of empathy. Under the northern of combative effectiveness, martial artists
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cultivate body techniques by mutual exercise of the fighis €kercise embodies the
sense of community, evoked by Stein, in which "a subject accepts the other as subject and
you have him no in front of, but lives with him and is determined by its vital reasons" .In
parallel with the clinical thinking of Gilbertoa®a, the encounter that is potentially
developed in fighting highlights the aesthetic face of empathic experience. Disjonted of
a strictly practical purposesself-defense and sportthe development in a martial art
becomes dependent of opening andfchout other intimately linked to the aesthetic

dimension of clinical care.

Keywords: empathy; body; encountanartial arts.

De pernas cruzadas ao redor de uma mesinha

Na década de 1940, ja contando com mais de 75 anos de idade, Gichin Funakoshi,
mestre que € celebrado como o pai do karate moderno, abre um livro sobre sua arte
marcial com um devanei®imagem que eu conservava na mente enquanto escrevia (...)
era a de um grupo reunido: numa sala aconchegante, todos estavamos sentados de
pernas cruadas ao redor de uma mesinha; bebiamos ch4, enquanto eu respondia a
perguntas sobre karat@-unakoshi, 1998, p.11). A imagem €& expressiva: 0 anciao, o
ambiente acolhedor, a deferéncia dos mais jovens a sabedoria. Mais de duas décadas
haviam se passado desgue Funakoshi deixara sua cidade na pequena Okinawa, onde
fora professonnigrando para Téquio decidido a enfrentar o desafio de difundir uma arte
gue apenas h& pouco tempo vinha deixando de ser praticada restrita e secretamente,
sempre as escondidas. gor sua autobiografia que sabemos que seu objetivo era
contribuir educativamente com a transformacéo que, desde o ano de seu nascimento,

1868, a era Meiji impunha a um pais que se abria a modernizacao e, portanto, ao Ocidente.
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Passos bem mais largos jahém sendo dados ha tempos por um mestre de outra
pratica de combate, e com quem Funakoshi estabeleceria uma relacdo de amizade.
Efetivando um dos dois principios de sarde suave a ideia dbemestar muatup em
japonégita kyoei Jigoro Kano tivera forma@p universitaria ocidentalizada e dominava
plenamente o inglés, quando, j& na virada do século XIX para o XX, avestl@u
difundir o Jud6 pela Europa e Estados Unidos. Ditelapao j4 aprendeu muitas coisas
com outras nagdes do mundo. Em troca, eleecensinar algo ao mundo. No futuro, se o
Japéo ensinar o judd que eu apoio, (...) contribuir4 pela primeira vez para a cultura
mundial(Kano, 2008, p. 12).

O mestre do Judé viria a ser considerado o patrono da Educacao Fisica japonesa,
seria 0 primeiro rmmbro asiatico do Comité Olimpico Internacional, reitor da
Universidade de Téquio, idealizador do Judé competitivo que, apesar de suas resisténcias,
viria a ser um esporte olimpico. A suposta modéstia dos feitos de Funakoshi, em
comparacao aos feitos denda se dilui quando se consideram suas origens. Para difundir
sua arte e tornka aceita no restante do Japao, a exemplo do inglés dominado por Kano,

0 mestre de karate precisava dominar uma segunda lingua, o japonés e ndo apenas 0
dialeto falado na pequare humilde Okinawa. Quando se avaliam os alcances de suas
empreitadas, mais uma vez a suposta modéstia dos feitos de Funakoshi se dilui em relagcéo
aos de Kano. Afinal, o karate se espalhou pelo mundo e se diversificou esportivamente,
abrindo espaco ao ertesse publico por diferentes artes marciais de variados paises do
mundo, da Coréia a Tailandia, da Europa ao Brasil, para ndo dizer do apelo estético que
cativou o mundo cinematogréfico. E interessante observar que estas duas praticas de
combate sem armaso Judé e o karate, sdo os exemplares mais difundidos
internacionalmente deaminho do guerreirgaponés o Bud§ muitas vezes tomado

equivocamente como sindnimo de arte marcial (Stevens, 1997).
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Para a tematica ora abordada, interessa bem menos umaizagibehistorica e
sistematica,que especifique e diferencie estas e outras artes marciais, do que frisar alguns
pontos comuns que, nesta pequena introducdo, se sobressaem junto a intencéo destes dois
grandes mestres. A comecar pela conviccdo do sentidcataeb atribuido a essas
praticas de combate. Situando seu valor num momento histérico significativo para o
Japéo e para o mundo, como ainda provariam o0s nacionalismos instilando as grandes
guerras do século XX, para aqueles mestres, o Jud@eatetémcontribuicbes a dar a
formacao das novas geracdes e a cultura mundial. Os mestres parecem ver em suas artes
uma vocacao para a universalidade, o que pode ser atribuido ao cosmopolistismo da
formacgé&o de Kano e a solidez do confucianismo na formagéaaceléesFunakoshi. Mas
ver essa vocagao em praticas de combate, tantas vezes associadas a sectarismos familiares
em Okinawa e mesmo a disputas encarnicadas entre clas e linhagens de estijibsude jiu
em arruacas violentas no Japao, é um mérito cuja gradaificil de avaliar.

Voltemos, todavia, a imagem inicial evocada por Funakoshi na abertura de seu
livro. Ali se imprimem elementos culturais ja indicados. E notorio que, de certo modo, a
imagem invoque o leitor a 4& consigo, a colocase imaginariamnteai onde o
ensinamento se da originarinalmente, no face a face, no corpo a corpo do convivio cuja
auséncia desmanchari&arateem abstracdes. Os contos, lendas e historias descritos por
Funakoshi visam, segundo argumenta, esclarecer a verdadeiezaakkarate Por um
lado, desfazer mitos e exageros sobre a arte, por outro, apilessoitéo vigor sereno
que, segundo a tradicéo defendida pelo mestre, rege a atitude do praticante, se faz melhor,
sem duavida, quando se tem diante de si ndo meraggmlanas a propria modulagéo
afetiva da atitude que acompanha o autor de uma narrativa. Isso € tanto mais valido por

ser tdo corpérea a experiéncia originaria recuperada na narragao.



O combate ocorre corpo a corpo. E em relagdes intersubjetivas corpaealme
definidas, portanto, que as comunidades de combate podem se desenvolver. Seu
direcionamento ndo pode ser arbitrario sob o risco de se esfacelar. Escavar sob as muitas
formas culturais que as comunidades de combate assumem como artes marciais, ndo sem
asombra de incorrer em reducionismos, possibilita explicitar elementosdeterminantes na
experiéncia vivencial que d& direcdo a essas comunidades.Talvez estejam ai mesmo as
fontes vivenciais para o projeto educativo de ordem universal a que ndo apenas Kano e
Funakoshi se dedicaram, mas em seus passos e no de muitos outros, diferentes tradi¢coes
culturais de combate acorrem para atualizar seu sentido. Por isso, daqui em diante,
seguiremos as pistas das mais imediatas e elementares experiéncias combatiaas, aquel
que uma dupla de praticantes realiza intersubjetivamente. Para tanto, ndo é pouco o que
precisa ser posto em suspenso a fim de dar evidéncia a estrutura essencial dos fenébmenos

em questao.

A empatia: na trilha do corpo a corpo

Nas pegadas destas pistas somos favorecidos pelo caminho anteriormente aberto
por alguns fenomendlogos. No que tange ao face a face, isto €, no que diz respeito ao
reconhecimento do outro, € o estude@dgatia finamente realizado por Edith Stein, que
limpa o terreno de acesso a experiéncia intersubjetivaardgue@ologia fenomenolégica
das culturas desenvolvida por Angela Ales Bello com fidelidade a fenomenologia
classica de Husserl e Stein, € um convite para o desenvolvimento de uma psicologia
fenomendogica, que ja vem se realizando no Brasil, sensivel a inerradicavel dimensao
cultural da pessoa humana. Tratai de uma via de analise de fenébmenos configurados
culturalmente, apreendendo, na correlacdo com a estrutura ontolégica da pessoa, a

intencioralidade constitutiva dos mesmos.

25¢



Se emA bela adormecida e outras vinhef@arreira, 2014), publicado no livro
Empatia. Edmund Husserl e Edith Sté&inrApresentacdes didatica®rganizado por
Juvenal Savian, tivemos a oportunidade de examinar algunssliexistenciais do
fenbmeno empatico, abordando a condi¢cdo do adormecimento e da morte &qts,
bem ao contrario, de avancar rumo a intersubjetividade vivida por pessoas despertas e
gue se confrontam fisicamente. Assim, pergunta sobre a reduc@calgumas das mais
elementares experiéncias combativas consiste, em outras palavras, a nos perguntar quais
sdo os contornos da empatia vividos nas préaticas de combate. Rdoadfarcessario
comecar a escavacao da superficie.

Mestre Funakoshi diziaquwe fnpr 8ti ca verdadeira ® feit
com o corpo todoo (1994, p. laskdesdeeorajuant o
que podem ser aprendidas em [uma pratica](...) de judd sdo baseadas em fatos e
provavelmente causardo uma impressdauito maior [dOo que conversas
instrutivasjKano, 2008, p. 90§ a experiéncia propria que faz Tanaka, um dos mestres
que introduziram darate no Brasil, herdeiro de uma tradicdo existencial que da a
experiéncia corporal a responsabilidade pelo apremalidadandeo a  dkarate r : i
m¥%scul o que aprende depois vem cabe-ao(Bar
Funakoshin Tr ei ne com o cora-«o0o e com a al ma, se
p.114)i encontrara, numa ampla andlise que apresentamOssentido karatelo: faces
histéricas, psicoldgicas e fenomenolégi¢Barreira, 2013c), a estrutura constitutiva que
lhe da sustentacdo. Sem a experiéncia de esvaziamento deliberativo e emocional, a
resposta corporal que faz Harateuma pratica extencial € ocupada por gestos pouco
significativos, por muito pensados ou teorizados discursivamente. Em outras palavras, €
a espessura ética da corporeidade que ainda ndo comparece a uma experiéncia que cobra

anos de dedicacdo para elesara caminho, tdacéo existencial. O que nestes relatos e
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citacdes pode soar um dualismo com os valores as avessas, 0 corpo priorizado em relagédo

a mente, é mais fiel ao que eles expressam se vistos, antes, como uma énfase na
experiéncia vivida com base na intuicdo petigapcujo ancoramento na carne € o ponto

de partida para conclusdes e entendimentos num registro mais abstrato e racionalizado.
Ainda ® Funakoshi gue adverte: RO que voc?®
sera esquecido rapidamente; o que vocé dprezom seu corpo todo sera lembrado pelo
resto da vidao (1994, p.114).

Estas adverténcias encontram ressonancia numa pesquisa seminal em estudos
antropolégicos contemporaneos. A etnografia do francés LoicWacquantenvolveu praticar
boxe numa academia noenericana e até lutar oficialmente. A citacdo do académico
contempla cada aspecto daquelas adverténcias que os mestres no Japao ou no Brasil
fizeramha dezenas de anos ou recentemente

(...) excluindo a apreensao contemplativa e destemporalizante da peética,

ent «xo h8 poucas atividades que sejam ma

regras da arte pugilistica remetem a movimentos do corpo que s6 podem ser

apreendidos completamente em ato e que se inscrevem na fronteira do que é

dizivel e inteligiveintelectualmente. Além disso, o boxe consiste de uma série de

trocas estratégicas, em que 0s erros sdo pagos no préprio ato, em que a forga e a

frequéncia dos golpes encaixados estabelecem o balangco instantdneo da

performance: a acdo e sua avaliacdo caténrse, e o retorno reflexivo esta, por

definicdo, excluido da atividad@Vacquant, 2002, p. 78 e 79).

Isso indica que nas praticas combativas ha similaridades experienciais que
acontecem no registro aorpo propriodos praticantes, transcendendo certas fronteiras
culturais. Todavia, estas similaridades experienciais terdo suas conformacdes proprias,

atravessadas e preenchidas, moduladas e instigadas por valores e fins, situacbes e
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contextos proprios a cada préatiedosofia de vida, inclusdo social, cidadania, formacao
do carater, amor, liberdade, unido, respeito, igualdade, resgate de um povo sofrido,
resisténcia, tradicoes dos ancestragstas sdo algumas representacées que diferentes
praticantes de capoeira extistados por nds dao a suaZrteHa muita histéria impressa
nessas representacdes. Aquém dos simbolismos, o aprofundamento nas experiéncias dos
praticantes reconduz as historicidades comunitarias e singulares a corporeidade onde se
inscrevem, e se atuaim corpo a corpo.

Com cerca de 50 anos, um mestre de capo
vem ensinando através das cantigas, das experiéncias de mestres antigos, como se portar
na propria vida. Como saber entrar e sair de qualquer lugar. E nalolparceiro, nos
trejeitos do parceiro, no jogo de corpo do
frisando os trejeitos do jogo de corpo oki ® energia vital na concepg¢ao sijaponesa
(Tokitsu, 2000}, é na apreensdo da intencionalidadeapo préprio do oponente que
mora um aspecto decisivo do aprimoramento nas artes marciaissd dgaima sensivel
capacidade de apreenséo intencional que implica também uma disponibilizacdo adequada
do corpo prépria Essa disponibilizacdo difere profiardente do posicionamento de
alguém centrado exclusivamente em sua deliberacdo de vencer, impelido pela
agressividade hostil, ou néo.

£ uma professora de Capoeira que nos dir
acaba machucando, (...) deixando um pescpra 14, que poderia estar junto. Entdo

respeitando seu parceiro voc®° est8 amando. 0

Conheca ao outro, conheca a si

235 As entrevistas com capoeiristas aqui citadas foram concedidas a Thiago Ono da Silva, membro do
Grupo de Pesquisa Fenomenologia e Préaticas Corporais.
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Ecoando o milenar Sun Tzu, Funakoshi r
conhe-a a si pr-pri o; em cem idemtp24B)as voc?°®
Conhecersse significa conhecer as préprias habilidades, o proprio corpo e seus limites,
mas também o préprio carater que deve ser polido, sem enggass orgulho.

Conhecetse ndo € pensae, é praticar, viver corporalmentekarate como modo de
viver a si mesmo e se conduzir no processo de formacao de sua pessoa.

E bastante comum que, numa comunidade de pratica de combate, a lealdade entre
praticantes, especialmente a lealdade que define a relacdo dissivalo, seja um valor
enalteddo pela propria experiéncia da confianca ali promovida. As vezes esta lealdade se
encadeia entre diferentes geragdes de uma escola ou estilo, ao modo de uma reveréncia
pelos mestres ancestrais. Um professor de capoeira nos confidenciou em entrevista que
trabalhar hoje para quebrar a resisténcia com relagdo a cultura negra €, ao seu modo,
manter vivo aquilo em que os mestres de antigamente acreditaram e pelo que lutaram.A
luta fisica contra a opressao se atualiza como luta pela cidadania, como luta contra a
discriminagcdo. E isso é reiterado experiencialmente, em miados, no desafio que se
caracteriza como luta corporal propriamente dita (Barreira, 2013a, 2013b). N&o é facil
descrever a prépria experiéncia de lutar. Muito rapidamente o relato cede o passo para
critério moral que o reveste. Mas também é possivel extrair a percep¢do que modula o
senso moralJm jovem de 18 anos, faixa preta de karate, n$%diz ial i eu col oco
de tudo o respeito com o meu adversario, (...) ele ndo é meu inimigo (.&)mela
adversario e merece respeito. Durante a luta (...) eu percebo (...) se o cara é uma pessoa
que (...) pede uma luta (...) mais forte [ou] uma luta mais fraca. (...) Eu ndo tento impor a
ele o jeito que eu quer o | ujowemprofesddrede manei r

Capoeira nos informa que ao Acompartil har

236 As entrevistas com caratecas aqui citadas foram adides a Mario Lucio da Silva Janior, membro do
Grupo de Pesquisa Fenomenologia e Préaticas Corporais.
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tradicional, (...) o respeito entra (...)na questdo de eu esperar, (...) denskberoutro é
capaz de chegdr..) e respeitarisso dele, napedisl o de reali zar o que |
em potencializar a capacidade alheia que habita o sentido educativo das comunidades de
combate. Lutar p6e em processo vivo, intercorporalmente, o conhecimento de si e do
adversario. Tratae aqui da mais plenapessdo da empatia nas praticas de combate: a
luta éo desafio reciproco do combate pelo compste €, do combate que ndo encontra
sua motiva-«o0o essencial ndéoutro lugar que n
Entretanto, sustentar o desafio nessaisdicOes € resistir a uma pressdo que
ameaca a propria plenitude da empatia pertinente a experiéncia de lutar. A modificagédo
dessas condicfes € uma mudanca qualitativa da experiéncia que transforma o combate.
Quando isso acontece o sentido da luta desmaordeixando emergir, junto ao
obscurecimento empéticamutro sentido combativo. Vejamos um exemplo. Nosso
entrevistado tem 30 anos e conta a situacdo mais desnorteanteque viveu num treino de
karate:
fieu ndo sabia lutar direito, era faixa vermelha, (omecando a aprender, tinha
13 anos. Ele ja era um cara experiente, ja tinha seus 20 (...) anos, faixa preta. E
durante esse treino (...) ele me dava um tapa, (...) segurava a minha mao, foi me
provocando. Eu tava tranquilo lutando, ele me dava tapa na&uodemtava manter
o controle, (...) cada tapa que ele me dava ia me irritandd\@.ijwvés dele me
dar um soco, ao invés dele me falar, dele me ensinar, ele ameacava e, antes que
eu pudesse defender, dava tapa trolg mi nha
(...) [era um treino s6 de soco], comecei a me irritar (...) e simplesmente chutei
ele, [dei um golpe baixo] (...)e ele ja caiu no ch&efseja parou o treino ali na

hora e me advertiu. (...) Mas eu me senti ofendido, (...) por ele estar medyate

265






